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RESUMO

Por meio de métodos de abordagem bibliogréfica e de pesquisa de campo, desenvolveu-se
uma analise dos principais elementos que intervém na formacéao espaco-cultural de um local
ainda pouco estudado, a comunidade rural do Ipaneminha, Ipatinga-MG. Com uma
abordagem integrada e multidisciplinar dos diversos aspectos que envolvem o territério, em
linhas gerais, essa proposta sugeriu a compreensdo da organizagdo espacial e cultural dessa
comunidade. Dessa maneira, identificaram-se discursivamente (por meio da Anélise do
Discurso Critica) mudancas e permanéncias, bem como o papel das transformacdes
socioeconémicas e da manifestacdo cultural do Congado na construcdo de territorialidades e
de identidades presentes na comunidade em questdo. Por mais que os congadeiros sejam
poucos e ndo residam no vilarejo, sua influéncia sobre as praticas sociais da comunidade é
muito clara, dada a sobrevivéncia das festividades em que o grupo se envolve. Entretanto,
apesar dos moradores do lugar ndo quererem que a manifestacdo desapareca, ndo
apresentaram interesse em se envolver diretamente nas atividades do grupo cultural.

Palavras-chave: Congado — Ipaneminha — ldentidade — Territorialidade — Analise do
Discurso Critica

ABSTRACT

Through methods of literature study and field research, an analysis of the main elements
involved in the formation of a space-cultural venue was developed, regarding the rural
community Ipaneminha, Ipatinga-MG. With an integrated and multidisciplinary approach
involving various aspects of the country, in general, the proposal suggested understanding the
spatial organization and culture of this community. Thus, identified discursively (through
Critical Discourse Analysis) changes and continuities as well as the role of socioeconomic
transformations and cultural manifestation of Congado in building territoriality and identity in
the community in question. As much as congadeiros are few and do not reside in the village,
their influence on the social practices of the community is very clear, given the survival of the
festivities in which the group engages. However, despite the residents of the place they did
not want the manifestation disappears show no interest in becoming directly involved in the
activities of the cultural group.

Keywords: Congado — Ipaneminha — lIdentity — Territoriality — Critical Discourse
Analysis



Simplicidade
John Ulhoa

Vai diminuindo a cidade
Vai aumentando a simpatia
Quanto menor a casinha

Mais sincero o bom dia

Mais mole a cama em que durmo
Mais duro o ch&o que eu piso
Tem &gua limpa na pia

Tem dente a mais no sorriso

Busquei felicidade
Encontrei foi Maria
Ela, pinga e farinha
E eu sentindo alegria

Café ta quente no fogo
Barriga ndo ta vazia
Quanto mais simplicidade
Melhor o nascer do dia.
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INTRODUCAO

O municipio de Ipatinga localiza-se no Leste de Minas Gerais, na chamada Regido
Metropolitana do Vale do Aco (ver Figura 1) que também é composta por Coronel Fabriciano,
Timéteo e Santana do Paraiso. Trata-se de um agrupamento conurbado de cidades que
possuem uma economia muito dependente da industria, Ipatinga se destaca como a mais

populosa e a que apresenta maior renda per capita dentre elas.

Segundo Chrysostomo (2008), a criacdo de uma cidade planejada no municipio que se
tornaria Ipatinga teve como propdsito Unico abrigar a forca de trabalho para atender a
demanda da industria siderurgica Usiminas, tendo em vista o nimero limitado de méo de
obra. Nesse sentido, considera-se importante a discussdo sobre as formas de producdo do
espaco geografico atreladas a um projeto de modernizacéo politico-econdémico e sociocultural

estabelecido a partir dos interesses do setor econdmico siderdrgico.

Sabe-se que a zona rural de Ipatinga/MG, como um todo, também sofreu consideraveis
mudancas territoriais, pois existem comprovacdes de que o “meio rural chegou a perder 50%
da populagdo entre a década de 1970 e 1980 (PENA, 2006, p.14)”. Partindo de principios
como esse, considera-se relevante analises espaciais e culturais desse ambiente. Entretanto,

ainda ha um numero muito reduzido de trabalhos cientificos a esse respeito.

Além disso, percebe-se que existe um conhecimento minimo das caracteristicas gerais
do local pela populacdo urbana, apesar de o lugar representar aproximadamente 55% da area
do municipio. Deste modo, para o desencadeamento de um processo de valorizagdo do local e
de seus residentes é fundamental que se desenvolvam projetos que despertem o interesse para
a busca do conhecimento em um importante espaco, especialmente, no que se refere a
principios historicos e culturais. Assim, ha interesse cientifico institucional e pessoal no

desenvolvimento desta pesquisa.
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Figura 1: Localiza¢do da regido Metropolitana do Vale do A¢o em Minas Gerais e do municipio de
Ipatinga no centro da regido
Fonte: Instituto Interagir Projetos e Pesquisas, 2012.

Apesar de a area geografica campesina de Ipatinga corresponder a mais da metade do
territério municipal, é constituida por comunidades pequenas, pouco populosas, sendo que,
esses conjuntos populacionais sdo pouco conhecidos e ainda pouco estudados. Pretende-se,
com este estudo, estabelecer uma analise da comunidade rural do Ipaneminha a partir de
elementos culturais da manifestacio do Congado do Ipaneminha que determinam sua
formacéo territorial. Dessa maneira, considerou-se todo o contexto envolvido nesse processo
para identificar em que medida essa pratica considerada tradicional interfere na construcéo de

marcas de identidade local.

De acordo com Bastos & Sa (2011), a regido do Ipaneminha, distrito de Ipatinga,
conta com uma bela paisagem natural, na qual se destaca a nascente do Ribeirdo Ipanema, o
principal curso d’agua do municipio. Possui cerca de vinte e cinco propriedades, e a maior

parte delas ainda preserva instrumentos antigos utilizados na producédo agricola, apesar de a
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agropecuéria jd nao representar uma fonte de renda, mas de subsisténcia para algumas
familias. Outras propriedades tém como atividade econdmica o turismo, com destaque para o
aluguel de pousadas. E uma comunidade que também tem tradicdo religiosa, pois 0 Grupo
Dancante Nossa Senhora do Rosario ou Congado do Ipaneminha é um dos mais antigos
grupos de cultura popular da regido Leste do estado e 0 mais antigo patrimonio cultural de
Ipatinga.

Esse grupo de congado é formado originalmente apenas por homens que utilizam
instrumentos bastante rudimentares e dentre as principais evolugdes destaca-se a Danca das
Fitas, que é trancada no Mastro, como parte da apresentacdo da ceriménia do Congado. Esse
agrupamento ligado ao catolicismo foi fundado em 1925 por José Gongalves de Almeida,
como um “grupo de marujos”. Segundo a tradicdo folclorica religiosa, foi formado
exclusivamente por homens negros com o objetivo de pagar promessas aos santos catolicos
(CULTURA, 2006).

O Congado do Ipaneminha foi tombado pelo Patriménio Historico e Artistico
Municipal, através do Decreto n.° 3.579, de 03 de setembro de 1996. Atualmente, o grupo
mantém a tradicdo de abrigar apenas homens, embora ndo exclusivamente negros, e esta
intimamente ligado as festas religiosas populares. Os principais festejos sdo: Festa do Divino
Espirito Santo e de Nossa Senhora do Rosario, em agosto; e de Santos Reis, em janeiro (SA,
2010).

Segundo o documento municipal intitulado “Complementacdo do Dossié de
Tombamento da Igreja Catdlica Sdo Vicente de Paulo — Igreja do Ipaneminha”, de 2006,
também no Ipaneminha, em 19 de julho de 1954 ocorreu a fundagdo da capela citada no titulo
acima, a mais antiga do municipio, um importante marco dos primeiros povoados da regio. E
nesse ambiente que acontece a maior parte das atividades do Grupo do Congado. O
tombamento desse templo como Patrim6nio Historico e Artistico Municipal aconteceu em
1996, vérias pecas sacras fazem, também, parte do acervo, com turibulo, imagens antigas,

missal em latim, casulas e pedra d’ara.

Dentro de todo esse contexto patrimonial, 0 objeto de estudo em questdo trata de uma
comunidade e sua relacdo com as praticas culturais. Assim como Claval (2001, p.48),
acredita-se que “ndo ¢ possivel construir um conhecimento das realidades sociais isento das

determinagdes materiais, historicas e geograficas das pessoas que o produzem”. Além disso,
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pressupondo um sentimento de pertencimento capaz de contribuir para o desenvolvimento de
uma identidade comunitéaria considerou-se a importancia da anélise de relatos, pois “um
sentimento particular estd associado as palavras e as diferentes experiéncias ligadas a elas: as

sociedades sdo sempre realidades fragmentadas e diversificadas (Idem)”.

Considerando as caracteristicas da comunidade e do grupo, a pesquisa analisa
discursivamente a configuracdo das territorialidades espaciais e simbolicas dessa comunidade
de maneira gque se identificou o papel da manifestacdo cultural do Congado na construcéo das
territorialidades e das identidades locais. Um dos focos se baseia no desvendamento de
préticas, habitos e valores, uma vez que se defende a ligacdo entre memdria, discurso e
territorialidades no presente trabalho. Destaca-se o olhar multidisciplinar para a investigagéo
do objeto, na medida em que se compreendem as complexidades locais orientadas
discursivamente e territorialmente. Em um estudo com viés etnografico, observaram-se as

configuracdes das territorialidades espaciais e simbélicas do Congado no Ipaneminha.

Tendo como base uma perspectiva de estudos integrada e multidisciplinar das diversas
nuances que envolvem o territério, de um modo geral, essa dissertacdo objetiva a
compreensdo da organizacdo espacial e cultural do Ipaneminha, de forma que se identificou
discursivamente — por meio da Anélise do Discurso Critica® — mudancas e permanéncias,
além da participacdo do Congado nesses acontecimentos e do papel das transformac@es locais
na construcao de territorialidades e de identidades.

Desse modo, a questdo principal que orienta a definicdo dos resultados desta pesquisa
¢ em que medida a manifestacdo cultural do Congado orienta/reflete na construcdo das
identidades e territorialidades no Ipaneminha, uma vez que entram em discusséo os dizeres, 0S
valores e as crencas que norteiam o modo de vida dos residentes nessa comunidade. Ou seja,
o foco de analise da presente pesquisa é a construcdo das territorialidades por meio das
marcas identitarias em discursos dos residentes no Ipaneminha, integrantes ou ndo do Grupo
Dancante, levando em consideragdo as mudancas do grupo e das relacbes que se estabelecem
em torno dele. Ha que se considerar as relagfes sociohistoricas estabelecidas no local, com
destaque para o fato de que esse agrupamento populacional tem origem no inicio do século

passado, anteriormente a formacao urbana do municipio de Ipatinga.

' O presente trabalho toma como sindnimas as expressdes Analise de Discurso Critica (ADC) e Anélise Critica
do Discurso (ACD), ndo cabendo para 0 momento discussdo que as diferencie.
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O publico-alvo investigado foi composto por moradores do Ipaneminha e por
participantes do Congado, ndo sendo imperativas as duas condigdes concomitantemente. As
entrevistas® foram utilizadas como meio de compreensdo das praticas e do sistema de
conhecimentos e crencas vivido no Ipaneminha por meio da Analise do Discurso Critica, a
ADC. Esta foi utilizada como teoria e método, de maneira que os estudos se direcionaram ao
publico em questdo com um olhar diferenciado sobre as praticas linguageiras, ampliando as
possibilidades de reflexdo sobre os diversos significados representados por meio dos

discursos.

A escolha da comunidade do Ipaneminha como objeto de estudo foi feita porque,
dentre os oito agrupamentos rurais do municipio, esse ainda conserva, em certa medida,
algumas manifestacGes culturais catalogadas e tombadas como patriménio pela Prefeitura
Municipal, além do que, constitui uma das primeiras areas de povoamento da regido e

apresenta um dos maiores indices populacionais do campo ipatinguense.

Enquadrando-se na area de Estudos Territoriais, com uma abordagem interdisciplinar
dos diversos aspectos que envolvem esse territorio, em linhas gerais, esta proposta sugeriu
uma analise discursiva da organizacdo espacial e cultural de um vilarejo, de maneira que
fossem identificadas mudancas e permanéncias, bem como o papel das transformacgdes na
construcdo de territorialidade(s) e de identidade(s). O estudo realizado envolve conceitos
relacionados a diversas areas do saber envolvidos dentro de uma mesma tematica. Dessa
forma, seguindo a perspectiva da descricdo, interpretacdo e explanacdo proposta pelos estudos
discursivos (FAIRCLOUGH, 2001), foi desenvolvido um diagnéstico que interrelacionou
contetdos essencialmente oriundos das ciéncias humanas e ciéncias sociais, de modo que

esses contribuiram para a analise critica do objeto de estudo.

Na presente pesquisa, abordam-se alguns conceitos-chave dos estudos geograficos.
Concepcdes de espaco e o territério assumem um papel fundamental em debates que
envolvam questdes identitarias. O espaco pode ser compreendido de diversas maneiras, sendo
que a forma como os individuos se interagem com ele determina se sua concepg¢ao segue uma
tendéncia mais materialista ou simbdlica. O termo territério tem como principais referéncias

0 aspecto econdmico, o politico e o cultural, ou a integracdo desses fatores. Além disso,

2 Foi utilizado um roteiro simples para melhor direcionamento das perguntas nas entrevistas, mas as conversas
apresentaram grande abertura para novas coloca¢Bes e outros direcionamentos dados pelos entrevistados. O
roteiro esta em anexo.
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Raffestin (1993) considera a construcdo do territério sempre reveladora de relacbes marcadas
pelo poder, entdo Haesbaert (2004, p.95) entende que imerso em relagdes de dominacéo e de
apropriagdo da sociedade sobre o espago, o territorio “desdobra-se ao longo de um continum
que vai da dominacdo politico-econ6mica mais ‘concreta’ e ‘funcional’ a apropriagdo mais
subjetiva e/ou ‘cultural-simbolica’”. Dessa forma, a territorialidade é colocada como uma

expressdo geogréfica do exercicio do poder em determinado espago geografico.

Estudos territoriais, muitas vezes, estdo vinculados a analises das relacbes de poder
estabelecidas no espaco geografico, identificadas, muitas vezes, a partir do agrupamento de
diversos aspectos, dentre eles, fatores culturais e socioecondmicos. Além disso, considera-se
que a identidade social possa ser formada com base nesses aspectos e em outros, dentre eles o
discursivo, produzidos a partir da conjuntura de determinada época, estando a populacao
sujeita a um processo de agregacdo de valores culturais e de sentimento de pertencimento

territorial.

A érea de concentracdo em que esta pesquisa se propOs a participar € chamada
MigracOes, cultura e territorio. O tema da pesquisa envolve aspectos ligados a cultura,
identidade, interdiscursividade e estudos territoriais, de forma que o diagndstico cientifico se
construird a partir da andlise discursiva de dizeres e praticas de integrantes da comunidade
rural Ipaneminha, onde sdo desenvolvidas praticas culturais especificas. A partir disso, serdo
estabelecidos didlogos conceituais a fim de caracterizar as identidades e as territorialidades do

grupo em investigacao.

A analise de aspectos discursivos pode revelar identidades, crencas e praticas
dissonantes ou ndo dentro de um territorio. InUmeras praticas discursivas podem desvendar
ndo s6 0 que esta na materialidade do discurso, pois aquilo que foi proferido individualmente
é uma construcdo social e, como tal, é revelador de aspectos da vida cotidiana pelo olhar de

guem vive as relacbes com a coletividade, constituindo as peculiaridades territoriais.

A relacéo entre as préaticas identitarias e o territorio € um processo em movimento, que
se constitui ao longo do tempo tendo como principal componente o sentido de pertenca
individual ou grupal com o seu ambiente de vivéncia, em que se tem a fixacdo de uma
complexa trama de sentimentos. Todos esses aspectos contribuem para a caracterizagéo de um
territorio. Assim, a discussdo central deste texto serd o territorio rural do Ipaneminha, em

Ipatinga/MG.
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Nesse sentido, os aspectos histdrico-culturais inseridos na sociedade contribuem e séo
de suma importéncia para a estruturacdo do individuo, na investida deste para as politicas
publicas, com o dever de cidaddo, que tanto sdo mencionados ao ser humano enquanto objeto
e protagonista cultural, que se estrutura, modifica-se e produz cultura, ainda que

inconscientemente.

Investigar dizeres do grupo sobre as proprias préaticas, conhecimentos e crencgas
significa buscar na observacdo e dialogo etnograficos a compreensdo sobre como 0s
individuos entrevistados representam seu territério em narrativas, na medida em que ha um
conjunto de escolhas discursivas que permeiam seus dizeres, a0 mesmo tempo que
constituem expressdes identitarias evidenciadas nos relatos de memoria. O plano discursivo
que servird como base nessa investigacdo articula linguagem e sociedade, interpeladas pelas

ideologias.

Dentre as estruturas de significado envolvidas na producdo cultural de uma
comunidade estdo também evidentes questBes relacionadas a memoria: “A memoria define
relevancia a tudo que evoca 0 que passou, garantindo sua permanéncia reatualizada, ou
mesmo ressignificada no presente (DELGADO, 2005, p.18)”. Memdria contribui para a
consolidacdo de discursos e escolhas de valores, crencas e praticas que perdurardo em uma
comunidade. Isso significa que, na presente pesquisa, memoria ndo é entendida somente como
um conjunto de lembrancas, mas também pela ressignificacdo de um conjunto de escolhas
estabelecidas pelos sujeitos, recuperadas, disseminadas pelas identidades, por meio dos

dizeres, dos valores e das praticas.

Dessa maneira, a identidade cultural de uma comunidade, conjunto de tragos, valores e
praticas comuns e dissonantes, faz-se com memoria individual e coletiva, bem como, a
valorizacdo dessa memdria € indispensavel para a construcdo de identidades e
territorialidades. Conhecer as raizes historicas de pessoas que residem numa comunidade
rural, dentro de um contexto analitico espacial e cultural, possibilita a consciéncia sobre seu
papel social, contribui para edificacdo de uma identidade cultural coletiva e para o exercicio

da cidadania.
As culturas diferem de um individuo para outro, de um grupo para o outro,
de um lugar para outro e de um periodo para outro, mas é possivel

compreendé-las como sujeitas aos imperativos da comunicacdo [...]. A logica
da comunicacdo simbdlica explica o desenvolvimento de sentimentos de
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pertencimento e conduz a padronizacdo de atitudes, crengas e valores
(CLAVAL, 2001, p. 77).

A presente pesquisa se justifica pela necessidade de analisar as (re)configuracbes
culturais do Ipaneminha, muito devidas as mudancas e conflitos que vao se descortinando,
especialmente a partir do Congado, grupo dangante muito atuante até os anos 1980 no
Ipaneminha, mas que vem atravessando o escasseamento das atividades a partir dos anos
1990. Desse modo, a reflexdo e a percepcdo sobre o papel das praticas para a identidade
cultural de uma comunidade é indispensavel na medida em que a investigacdo esclarece
reordenamentos dos valores compartilhados com a sucessdo dos tempos, desvelando aspectos
que interferem na (re)construcdo de sua territorialidade. A percepgdo importante para a
presente dissertacdo é que a populacdo divulga e modifica seu ambiente junto as
manifestacBes culturais estabelecidas nele, sendo toda essa dindmica determinante nesse

processo.

Considera-se de grande relevancia cientifica estudos que se proponham a desenvolver
analises territoriais que envolvam cultura e identidade, pois acredita-se que aspectos culturais
se efetivem nos territorios locais e sociossimbélicos. Com isso, as relagbes identitarias
compreendem as praticas culturais e vice-versa, caracterizando territorialidades e a identidade

local com as particularidades que o municipio de Ipatinga possui.

Tornam-se cada vez mais necessarias iniciativas de fomento que garantam a
investigacdo e o levantamento de informacbes dessa natureza ainda ndo catalogadas para
assim contribuir para a conservacdo e compreensao do papel dos bens culturais as vidas das
comunidades, tais como tradi¢Ges, usos e costumes; além de resguardar os meios pelos quais
se constituem a memdria comunitaria. Ao mesmo tempo em que se pretendem identificar
elementos tedricos que contribuam para analises académicas posteriores, sdo importantes
estudos dessa natureza para a elaboragdo de politicas publicas para o desenvolvimento local e
regional. A partir de entdo, tem-se possibilidade de proporcionar contribuicdo cultural
concreta e direta, beneficiando a populacdo de modo geral, com o registro das praticas

culturais locais, como no caso da investigacédo do Grupo de Congado do Ipaneminha.

O trabalho com essa proposta demandou metodologicamente uma investigacao
discursiva de didlogos e praticas de pessoas que fossem representativas da realidade local, o

que implicou num processo de observacdo para escolha dos entrevistados. Dez individuos
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foram submetidos a entrevista em profundidade, pois esses se dispuseram a relatar sobre a
comunidade, bem como o papel do Congado ali. Sendo importante apontar que, nesse estudo
qualitativo, o propésito da analise discursiva ndo foi a neutralidade®, mas responder a uma
analise que estabelecesse discursivamente ligacdo entre identidades, praticas e

territorialidades locais.

Metodologicamente, a produgdo tedrica e a pesquisa que se desenvolveram
privilegiaram uma perspectiva de analise qualitativa, constituida em abordagem etnogréfica,
com estudo bibliografico e pesquisa de campo — com observacao participante e entrevistas
— que serviram como base para o levantamento de informacdes a respeito da area de estudo e
do grupo cultural analisado. As atividades especificas do grupo sdo apresentadas de maneira

gue acompanham técnicas de pesquisa ja empregadas em demais propostas dessa natureza.

A logica de investigacdo trabalhada pela etnografia se apoia numa proposta
antropoldgica de analise de um fendmeno complexo por meio da observacdo participante, da
compreensdo de narrativas, entres outras estratégias de pesquisa qualitativa. O objetivo
principal desse método é norteado pela analise perceptiva do autor a partir do que é expresso

pelos individuos envolvidos diretamente no fenémeno social em foco.

A respeito do estudo etnografico, esclarece-se que desenvolve como “construcdo das
construcdes de outras pessoas, do que elas e seus compatriotas se propdem (GEERTZ, 1989,
p. 19)”. Utilizou-se desse método para o levantamento de dados necessarios a constitui¢do
desta analise. Partindo da perspectiva de mundo apontada pelos individuos observados, essa
abordagem etnogréafica buscou, numa observacdo participante, compreender discursivamente
as praticas sociais e culturais dos individuos estudados. Dessa forma, durante o trabalho de
campo, a interpretacdo de gestos, dizeres, rituais, cantigas e comportamentos passaram pela
percepcdo do pesquisador que de certa forma buscou integrar tudo aquilo que foi exposto a

analise discursiva.

Numa pesquisa qualitativa, buscou-se identificar informacgdes subjetivas fornecidas
tanto pelos entrevistados quanto pelos observados, valorizando os aspectos descritos e as

percepc¢Oes individuais. Outro caminho importante foi relacionar o contexto observado com 0s

A anélise discursiva em si ndo é neutra. Maiores detalhes a respeito da ndo neutralidade do tipo de analise
proposta serdo esclarecidos na descricdo tedrico-metodolégica da Andlise do Discurso Critica e seu papel na
compreensdo e analise de préticas culturais.
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dizeres dos entrevistados. Dessa forma, acompanhou-se durante quatro semanas o cotidiano
dos residentes no Ipaneminha, além de trés eventos festivos que envolviam a participacdo dos
congadeiros. Trata-se também de uma pesquisa descritiva a partir de um estudo de caso, na
medida em que é restrito a comunidade do Ipaneminha e ndo ha outra para observar as

relacfes com as praticas culturais dali, ndo fornecendo base para generalizagGes cientificas.

Além de considerar os aspectos sociais e histdricos, decisivos nas transformacoes
espaciais, no trabalho desenvolveu-se um percurso de pesquisa que se baseou em entrevistas
com pessoas gque testemunharam acontecimentos, conjunturas, instituicdes, modos de vida ou
outros aspectos da histéria contemporanea do local. 1sso comunga com a proposta de analise
critico discursiva, que, a partir das perspectivas analisadas pelos significados acional,
representacional e identificacional trabalhados pela Analise do Discurso Critica, considera de
grande valia a andlise de conjuntura que circunda os dizeres pesquisados e 0s principais

aspectos levantados na comunidade, bem como a relagdo deles com o municipio.

As técnicas para coleta de dados basearam-se em pesquisa documental, com
levantamento e analise de livros e artigos a respeito do Ipaneminha e do Congado, de arquivos
e documentos da Prefeitura Municipal de Ipatinga e da escola instalada na comunidade; e em
pesquisa oral, organizada a partir de entrevistas com pessoas que sdo identificadas como
referéncia, que participam do Congado ou ndo, mas que de alguma maneira acompanharam ou

acompanham a realidade da area de estudo.

Dentro desse conjunto de critérios tedrico-metodologicos, foi desenvolvida uma
pesquisa que se baseou no uso de técnicas de observacdo, sendo necessario o0 uso de um diario
de campo para registro das principais impressdes. Em geral, esse tipo de estudo se caracteriza
por uma categoria de pesquisa em que se analisa profundamente um objeto especifico
procurando descobrir o que ha de mais essencial e caracteristico, no caso, a comunidade do
Ipaneminha. Nesse projeto prop6s-se esse tipo de estudo devido as especificidades locais, de

maneira que as conclusdes elaboradas ndo servem para generalizagoes.

As entrevistas foram norteadas por questionamentos direcionados para obtencdo de
informagdes como: a ligacdo identitaria que o narrador/entrevistado possui com o local
estudado; quais relagdes de poder, percebidas por ele, séo estabelecidas para a demarcacao
das territorialidades existentes; quais sdo as principais atividades do Congado do Ipaneminha;

descricdo dos principais fatos historicos que marcaram o lugar, como as mudangas e
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permanéncias, identificadas por ele, podem ter interferido no Grupo de Congado e na
comunidade; de que maneira ele acredita que o Congado influencia no cotidiano da

comunidade do Ipaneminha e na formacéo de identidades e territorialidades.

As entrevistas, desenvolvidas nas casas das pessoas que se dispuseram a contribuir
com a pesquisa, foram gravadas e transcritas. A partir da observagdo do local e dos eventos,
tais como festas e reuniGes comunitérias, que aconteceram na comunidade ou na vizinhanca,
foram identificados os individuos que participaram das entrevistas e assinaram o Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE). Além disso, como se trata de uma pesquisa
qualitativa, o nimero de entrevistados foi definido a partir do critério de saturacdo, sendo um
total de dez.

Como parte da analise discursiva e do trabalho de compreender a comunidade e sua
constituicdo territorial, construiu-se e um historico da comunidade rural, utilizando tanto
fontes materiais quanto imateriais. Por meio desse, houve a identificacdo de aspectos gerais
que muito contribuiram para se alcangarem 0s objetivos propostos, pois facilitou compreender
como a vida dos individuos e dos grupos se organiza no espaco, nele se imprime e nele se

reflete.

A principal proposta foi analisar discursivamente, por meio do enfoque a Andlise de
Discurso Critica, os dados coletados, verificar como sdo relatadas as principais
transformacgdes socioespaciais narradas pelos moradores e analisadas nos documentos
selecionados, como forma de investigar questfes ligadas a territorialidade e a identidade. As
categorias da ADC que receberam destague ao longo da pesquisa séo a interdiscursividade®,
com foco nos discursos que perpassam os relatos e 0s pontos comuns e dissonantes entre as
praticas identificadas; outras categorias também mostraram-se significativas para o
desenvolvimento do presente texto: as identidades prevalecentes e as territorialidades que se
relacionam aos discursos, 0 modo como relacdes de poder perpassam as acdes das pessoas, 0S
valores, as praticas e os significados do Congado para a populacdo, bem como o sistema de
conhecimentos e crencas que decorre da realidade dos entrevistados de Ipaneminha. Para
tanto, analisaram-se escolhas léxico-gramaticais presentes nos relatos, desvelando e

destacando implicagdes discursivas, como tensdes, conflitos, relacdo de pertencimento e de

* Nesse caso, entende-se interdiscurso como a relagdo e tensdo entre valores, identidades e praticas norteadas
pelas vivéncias nas institui¢des, naquela comunidade.
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poder que permeiam aquela realidade em que se desdobram as mudancgas e permanéncias,

levantando principalmente as categorias discursivas recorrentes entre os pesquisados.

Os entrevistados deixam claro que essa comunidade rural tem sua imagem
inevitavelmente associada a um grupo de congado formado em seu territorio. Assim, 0S
estudos também se pautam hipoteticamente na ideia de que h& grande influéncia congadeira
na construcdo do sistema de conhecimentos e crencas existente na comunidade em questao.
Acreditava-se que grande parte da populagéo era integrada por congadeiros, entretanto, por
meio da observacdo etnografica e das entrevistas percebeu-se que essa hipotese foi

parcialmente contestada, conforme é descrito na andlise.

Pelos discursos, emergem marcas identitarias e representacdes que indicam, por um
lado, elementos que sugerem o0 “tornar-se”, sendo que as marcas identitarias podem ser
aspectos de igualdade e, principalmente, de diferenca em meio as realidades sociais. Em
relacdo a Ipaneminha, defende-se que as marcas identitarias do grupo entrevistado deixam
entrever semelhancas e distingdes com o modo de vida dos outros residentes na comunidade

— ndo membros do Congado.

Para que os objetivos indicados aqui se concretizassem, foi necessario caracterizar o
contexto histdrico, espacial e cultural do Ipaneminha; descrever a manifestacdo cultural do
Congado do Ipaneminha; analisar as transformacdes historicas identificadas para entender o0s
principais aspectos que determinam a organizagdo espacial e cultural da comunidade nos dias
atuais; identificar discursivamente as territorialidades e sua influéncia na formacdo de
fendmenos de identidades, na construcdo de lugares de memaria e nos discursos que circulam
na area estudada; analisar discursivamente mudancas e permanéncias identificadas na
comunidade, para finalmente perceber como se constituem mutuamente a relagdo entre

memoria, discurso e territorialidades em relacdo ao Congado do Ipaneminha.

Diante de todas essas demandas indicadas anteriormente o presente trabalho
subdivide-se em quatro capitulos. Atendendo a essa expectativa, o capitulo que segue propde
0 levantamento de questbes relacionadas & memodria como forma de compreensdo dos
discursos e das territorialidades, bem como das formas de representacdo desses aspectos na

comunidade do Ipaneminha.
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CAPITULO | - MEMORIA: REPRESENTACOES E(M) DISCURSOS NO/SOBRE O
IPANEMINHA

Para a compreensdo dos modos de fazer e saber de um grupo ou comunidade; das
estruturas que dao significado aos seus costumes e valores; das experiéncias coletivas em
torno dos movimentos sincréticos que podem integrar e ressignificar o sagrado e o profano é
necessario envolver analises conceituais de diferentes areas do conhecimento e uma gama
diversificada de diagndsticos que tratam de assuntos afins. Dessa forma, esse capitulo se
apresenta como uma revisdo bibliografica estabelecendo um didlogo entre autores e teorias
que tratam de temas relacionados a memdria e discurso, aspectos tedricos significativos ao

presente trabalho.

Com o intuito de esclarecer os principais vinculos conceituais determinados para
compor essa parte do estudo estabeleceu-se uma subdivisdo que apresenta os seguintes titulos:
Memoria e Discurso; Analise de Discurso Critica: uma abordagem tedrico-metodoldgica.

1.1 Membria e Discurso

Um dos métodos de pesquisa adotado para o desenvolvimento do presente trabalho se
baseou na construcdo do conhecimento a partir de narrativas orais coletadas, com a
investigacdo de relatos que constituem memdria sobre o local, compondo as representacdes

dos sujeitos que viveram o curso (e o percurso) da historia.
Estas, por sua vez, sdo narrativas de identidade na medida em que o
entrevistado ndo apenas mostra como ele vé a si mesmo e 0 mundo, mas,

também, como ele é visto por outro sujeito ou por uma coletividade
(SILVEIRA, 2007, p. 5).

Os relatos desses sujeitos ndo devem ser entendidos somente como manifestacdes ou

lembrangas individuais, pois sempre haverad tragos coletivos expressos em suas escolhas
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discursivas, em seu modo de ver e relatar o que recordam. Além do que, a linguagem
enquanto discurso ndo constitui um sistema de significados utilizados apenas para expresséo
de pensamento, ela é pratica social, com influéncia mdtua entre interlocutores, lugar adequado
para a revelacdo de ideologia(s). A linguagem é um lugar de tumulto, de conflito ideologico,
em que seus processos obrigatorios sdo historico-sociais, ndo podendo ser entendida fora da
sociedade e nem de suas condicdes de producio (BRANDAO, 2004).

Em conformidade com essa tese, Orlandi (2001) relata que o discurso se coloca em um
“lugar em que se pode observar a relagdo entre lingua e ideologia (p. 17)”. Desse modo,
inimeras sdo as influéncias que determinam os discursos, bem como o0s estudos que se
pautam nas analises de linguagem sdo marcados pela distingdo teorica, devido as praticas

diversificadas, abrangendo sempre os elementos constituintes da lingua e da ideologia.

De qualquer maneira, sabe-se que “nos sentimos preparados para a investigacao
empirica e o objeto, sobre o qual dirigimos nosso olhar, ja foi previamente alterado pelo
proprio modo de visualizd-lo (CARDOSO de OLIVEIRA, 2004, p.19)”. Nesse sentido, ha
uma preocupacdo da parte do pesquisador sobre qual deve ser a maneira menos impactante de
se abordar o entrevistado, especialmente quando se espera que seus relatos de memaria sejam
menos manejados na busca por uma resposta que seja mais agradavel ao entrevistador, ou

seja, que a narrativa seja a mais espontanea possivel.

Para alcancar esse objetivo € indispensavel que se invista “na opacidade da linguagem,
no descentramento do sujeito e no efeito metaforico (ORLANDI, 2001, p. 61)”. Em outras
palavras, é necessario que o pesquisador pondere as func@es da ideologia, sem engessar seus
estudos nos efeitos determinados por ela. Dessa forma, ao analisar os discursos torna-se
fundamental que se conhecam as influéncias ideolégicas nas quais o grupo esta envolvido,

além de compreender as principais caracterizacdes que permeiam os relatos de memdrias.

As analises desenvolvidas por Halbwachs (1990) ofereceram grande contribuicdo para
a compreensdo das representacdes sociais que compdem a memdaria. O autor defende a tese de
que a memoria individual existe sempre a partir de uma memoria coletiva, posto que todas as
lembrangas sdo instituidas no interior de um grupo. Halbwachs postula que “o individuo
nunca estd s6”, ele vé o mundo por meio de construgdes coletivas. Desse modo, “[...] cada
memoria individual € um ponto de vista sobre a memdria coletiva, [...] este ponto de vista

muda conforme o lugar que ali eu ocupo, e [...] este lugar muda segundo as relagcdes que
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mantenho com outros meios (HALBWACHS, 1990, p. 51)”. Além disso, “a memoria espacial
nem sempre se refere a um lugar primordial de origem do grupo, mas pode se modificar para

atender a novas circunstancias e movimentos (LITTLE, 2002, p. 11)”.

No entanto, mesmo acreditando que a memdria individual é determinada, sobretudo,
pela memoria coletiva, ha de se considerar que os relatos sdo determinados de acordo com o
lugar ocupado pelo sujeito no interior de sua comunidade e das relagGes estabelecidas por ele
com ambientes externos, bem como a influéncia desses outros locais na construcdo de suas
memorias. Desse modo, um aspecto relevante na abordagem da memoria e na analise
discursiva é a relacdo dos sujeitos com os lugares. Tanto a memédria individual quanto a
coletiva tém nos lugares e nos espagos em que habitam, bem como nas relacbes que se

constroem nestes espacos, uma referéncia a qual pode ser expressa de diversas maneiras.

Pierre Nora (1993, p. 21) salienta que “os lugares se constituem ‘lugares de memoria’,
quando, simultaneamente materializam trés sentidos: o material, o simbdlico e o funcional”. O
autor explica que, mesmo um ambiente com aspecto meramente material, como um depdsito
de arquivos, so ¢ lugar de memoria quando “a imaginacdo o investe de uma aura simbdlica”.
Do mesmo modo, onde existe o ser humano, pode-se afirmar que a memoria se estabelece,
gerando os seus lugares, no sentido mais amplo do conceito. Entretanto, faz-se necessario que
haja “vontade de memoria”, sem a qual os lugares de memdria passam a ser lugares de
historia. Nessa perspectiva, Nora (1993) também estabelece uma distingdo entre memoria e
historia. Segundo ele, a historia corresponde a aceleracdo moderna do tempo, o que faz com
que se percebam o0s eventos como efémeros, transitérios e pertencentes a um tempo
homogéneo. Assim, como aponta o0 autor, essa historiografia se apresenta como uma narrativa
I6gica e linear, ao contrario da memdria, que esta ligada a movimentos continuos e

lembrancas transmitidas entre geracdes.

Também distante da coeréncia sistematizada apresentada nessa defini¢do de histdria,
pode-se dizer que “[...] nem o discurso € visto como uma liberdade em ato, totalmente sem
condicionantes linguisticos ou determinagdes histdricas, nem a lingua como totalmente
fechada em si mesma, sem falhas ou equivocos (ORLANDI, 2001, p. 22)”. Entretanto, muitas
vezes, a relagdo estabelecida entre lingua e discurso aponta para representagdes sociais que
vao muito além daquilo que é realmente dito, estruturando uma série de significados bem

caracteristicos da complexidade cultural.
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Segundo Halbwachs (1990), os conhecimentos relacionados a tempo e espago sao
estruturantes das representacfes sociais da memoria, os dois conceitos assumem instancias
solidarias, essenciais para a lembranca do passado na medida em que as localiza¢Ges espaciais
e temporais das recordacdes sdo o cerne da memoria e dos discursos. Nem mesmo a memoria
escapa a esta ligagdo sincronica da existéncia social, pois é da juncdo dos distintos elementos
do mundo social que pode surgir a recordacdo compartilhada pela linguagem. Além disso, 0
autor destaca que a memoria coletiva repassada por meio dos relatos assegura a formacéo de
uma identidade no grupo, 0 que, muitas vezes, pode representar a sobrevivéncia de uma

expressao cultural, temporal e espacialmente.
Segundo Chagas (2005, p. 4)

Em termos préticos ndo h4 como separar a memoria e a preservagdo do
exercicio do poder. Onde estas acBes estdo presentes ali também esta
presente o poder. [...] Reconhecer a inseparabilidade entre memoria e poder,
entre preservacdo e poder, implica a aceitacdo de que esse é um terreno de
litigio e implica também a consciéncia de que o poder ndao é apenas
repressor e castrador, € também semeador e promotor de memorias e
esquecimentos, de preservacdes e destruigdes.

Desse modo, a memoria passa por um complexo processo seletivo individual
determinado por inumeras influéncias coletivas, consequentemente, a lembranca esta
vinculada aqueles que tém o poder, que decidem o que deve ser lembrado ou esquecido, o que
pode fazer parte dos relatos € o que deve ser reprimido. Para Pollak (1989, p.3) seria “a luta
entre a memoria oficial e as memorias subterraneas”, esse embate que se trava entre memorias
silenciadas, marginalizadas e a memdria oficial representa, sobretudo, uma afirmacdo de uma

identidade que fica claramente expressa pelos discursos.

Ao tratar desses discursos, Orlandi (2001) debate a condicdo incompleta da
linguagem, visto que os individuos e os significados ndo estdo concluidos. A autora coloca
que “homens e sentidos fazem seus percursos, mantém a linha, se detém junto as margens,
ultrapassam limites, transbordam, refluem”. De tal modo que isso ocorre “no discurso, no
movimento do simbolico, que ndo se fecha e que tem na lingua e na historia sua materialidade

(p. 53)”, apesar de estar completamente envolvido por significagdes imateriais.

Chagas (2005) também indica que ndo é incomum em algumas praticas discursivas a

busca pela conservacdo das memdrias ser justificada pela perda de parte das lembrancas, de
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maneira que essas perdas sdo entendidas como se estabelecessem males incondicionais e 0
contrério, a conservacdo das recordagdes, seria um bem soberano a sociedade. Assim sendo,
0s esquecimentos e as perdas sdo colocados como se ndo pudessem abrir caminhos para o
novo e para o criativo; como se a memoria pudesse ser resguardada sem sofrer manipulacgdes.
Além do que, as reconstrucles e ressignificacbes de manifestacdes culturais comunitarias
baseadas no presente podem contribuir ainda mais para a sobrevivéncia de expressdes

populares fundamentadas pela memoria.

Quando se discute as escolhas que o entrevistado faz ao estabelecer o que fara parte de
sua narracdo, € fundamental mencionar o carater sempre eletivo da memaria e do discurso,
estabelecendo aquilo que vai simbolizar um grupo, uma comunidade, ou a propria sociedade
no seu sentido mais largo. Dessa maneira, quando se analisa a narragdo, “ao falar de conflitos
nos remetemos a memoria, a sua propria natureza ambivalente, que carrega a lembranca e o

esquecimento como faces de um mesmo processo (NORA, 1993, p. 80)”.

Portanto, as perdas sdo inevitaveis ao selecionar aquilo que se quer ou aquilo que se
deve lembrar, especialmente num momento em que o individuo se sente arguido. Trata-se de
uma atividade complexa, pois 0s entrevistados se situam num momento de confronto com “a
linguagem e, por ela, com o mundo, com 0s outros sujeitos, com os sentidos, com a histdria
(ORLANDI, 2001, p. 11)”. Além disso, a autora também indica que ndo hé verdade escondida
em nenhum texto, 0 que existem sdo sinais de interpretagdo que o pesquisador precisara buscar

compreender.

Além disso, “(...) a memoria ndo se configura apenas num tradicionalismo de cunho
nostalgico e sentimental, mas nos mitos, saberes, fazeres e tradicdes que sdo perenizados,
ordinariamente, no interior das manifestacGes culturais humanas (ROCHA & ECKERT, 2000,
p.13)”. No caso do Ipaneminha, é relevante destacar o carater discursivo da qual se revestem
as identidades, por meio dos rituais, das praticas e vivéncias coletivas que marcam a
religiosidade, o lazer e a vida social. Trata-se de uma trama de relacdes que abrange a familia,
a irmandade congadeira, a tradicdo religiosa e a propria comunidade, ultrapassando a
realidade empirica por meio de um imaginario com estruturas de significado que remetem a

memoria a outro nivel, envolvendo antepassados, os santos de devocéo e o proprio Deus.

Na busca pela compreensdo da complexidade que envolve os relatos de memoria e 0s

discursos é importante perceber que o individuo envolvido pela tradicéo religiosa se apresenta
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de maneira diferente do tipico “cidaddo da comunidade”, pois relembrar pode ser sinal de
manifestacdo de uma atitude espiritual que abarca inteiramente rituais habituais que sdo
essenciais para que a ameaca de esquecimento seja dissolvida. A apreensdo quanto as perdas
definitivas garante que haja preocupacdo e esforco para a conservacdo das memorias

relacionadas a expressdes populares pouco difundidas.

Assim como Rocha e Eckert (2000, p.13), acredita-se que “a memoria carrega consigo
a dimenséo profunda de mitos, lendas e crencas das sociedades humanas, as quais configuram
as praticas ordinarias de seus grupos sociais”. Essas crencas se manifestam pela memodria,
perpassando os discursos. A memoria pode ser analisada a partir da tentativa de vérias
civilizagbes de conservar tratos culturais antepassados, bem como pela ressignificacdo da
tradicdo popular. Na maioria das vezes, as iniciativas partem de narrativas que sdo passadas
de geracdo em geracdo e sofrem adaptacGes de acordo com o0s narradores e 0 momento
historico que esses vivem, ou seja, inicia-se o entendimento cultural a partir da memdria dos
mais velhos em contato com os mais novos que desejam contribuir de alguma maneira para a

manutencdo de um modo de vida caracteristico.

Na mesma obra, as autoras também postulam que os estudos atuais associados a
memoria estdo intimamente ligados as simbologias e aos mitos concebidos pela coletividade
humana. Além disso, indicam que “(...) reservatorio de simbolos ¢ imagens a memoria faz
parte do gigantesco patriménio da humanidade (p.14)”. Sendo os patrimdnios tombados
chamados de imateriais sdo assim instituidos a partir de relatos de memoria que envolvem

praticas culturais comunitarias.
Na mesma direcdo argumentativa, Costa e Castro (2008, p.130) ponderam que

esse patrimdnio é substancialmente constituido por memérias coletivas que
operam com grande liberdade escolhendo acontecimentos no espago e no
tempo, ndo arbitrariamente, mas porque se relacionam através de indices
comuns. [...] Dessa forma, a preservacdo desses bens deve se dar de forma
que cada individuo possa inscrever nela sua representacdo, sua contribuicéo,
sua versdo, permitindo o sentimento de pertenca e de implicacéo.

De acordo com Guimaraes (2010, p.182) “os bens identificados como patriménio nao
deveriam ser apenas 0s excepcionais, mas aqueles capazes de representar, de modo mais
amplo, [...] para a cidade, sua identidade”. Além disso, a autora também defende que
costumes rotineiros, muitas vezes sdo desprezados por ndo serem observados como habitos
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essenciais na formacdo identitaria, mas que deveriam receber o titulo de patriménio, pois

apresentaram grande representacao social.

Todavia, Nora (1993) defende que o patriménio é bem mais exigido como heranca do
que transmitido naturalmente e bem menos coletivo que conflituoso. Essas reciprocidades
dialéticas extrapolam os limites do interesse ou de uma projecdo num plano simbdlico, de
relagbes sociais de dependéncia entre um protetor e seus agregados, como que quiseram
algumas andlises e referem-se diretamente a uma harmonia que ultrapassa a dimensdo das

coisas palpaveis para adentrar ao campo das significacfes (ZALUAR, 1983).

As significacbes podem emergir do espaco por meio da produgdo de sentido
evidenciada no processo discursivo. Nas formulages tedricas da Analise do Discurso, o local
caracteristico da composicdo dos sentidos é a génese discursiva, categoria que, ao lado da
condicdo de producdo e formacao ideoldgica, compde a base tedrica desse tipo de pesquisa
(BRANDAO, 2004).

Nesse contexto, Fairclough indica a importancia de uma anélise critico discursiva:

andlise do discurso que focalize a variabilidade, a mudanga e a luta:
variabilidade entre as praticas e heterogeneidade entre elas como reflexo
sincronico de processos de mudanga historica que sdo moldados pela luta
entre as forgas sociais (FAIRCLOUGH, 2001, p. 58,59).

Desse modo, as transformacdes na linguagem podem refletir mudancas sociais. Assim,
a andlise de discurso pode contribuir para diagnosticos e reflexdes a respeito dessas mudancas
sociais e culturais, bem como seus reflexos nos discursos. A experiéncia com o sagrado pode
expressar desejos de permanéncia dos valores, expresso nos discursos e nas praticas
religiosas. Ao mesmo tempo, essa experiéncia pode também fazer com que 0s sujeitos
reivindiqguem mudancas para si, na sua forma de ser e de estar no mundo. Todo esse conjunto
determina a memdria individual e é determinado por ela, moldando com isso experiéncias
coletivas e o modo de avalia-las. Assim sendo, as memorias individual e coletiva sdo
reciprocamente dependentes, numa jungdo que determina as principais peculiaridades
observadas no discurso. A andlise de discurso critica ¢ um dispositivo de interpretagéo,
considerando as facetas ideoldgicas nas facetas discursivas. Assim, o sentido é fundador a
materialidade linguistica e historica (ORLANDI, 2001).
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As politicas culturais em prol da conservagdo desses bens devem ampliar as
concepgdes de vida sem excluir a diversidade cultural e sem modelar a forma de preservacéao
das lembrancas, desqualificando as formas de passar conhecimentos e saberes tradicionais que
marcam a construcdo das memdrias coletivas e individuais nessas comunidades (COSTA e
CASTRO, 2008).

Nessa perspectiva, acredita-se que

contemplar a memoria significa reconhecer a forga intangivel das
motivacdes simbdlicas que regem as a¢les sociais humanas, o que significa
gue nao se pode ignorar o espaco de figuracBes de utopias coletivas
diferenciadas. [...] Habitar o espaco da memdria é conviver com memorias
coletivas, individuais e sociais negociadas, e ndo, simplesmente, domesticar
um territorio vazio e opaco, lugar de reativacdo de tradi¢cdes perdidas ou da
nostalgia do passado (ROCHA e ECKERT, 2000, p.13, 14).

Mesmo considerando que as transformacdes socioculturais sejam inevitaveis e que a
acdo humana se modifica e modifica o0 espaco constantemente, acredita-se que essas
caracteristicas de negociacdo, de reativacdo e de motivacdes simbdlicas contemplam uma
andlise satisfatoria para o Ipaneminha. Por conseguinte, tanto a descricdo da meméria quanto
as questdes que envolvem os discursos estdo sendo debatidas aqui sem ter a pretensdo de
esgotar a discussdo. Sendo que, o dialogo tedrico desenvolvido nesse estudo aponta para as
principais tematicas que estdo envolvidas no alcance dos objetivos propostos. E importante
considerar que, a partir da observacdo do congado, os discursos se revelam: hd um desejo ora
pela permanéncia e pelo saudosismo do passado, ora pelas caracteristicas do presente, prenhes
de mudanca. Esse dilema é vivido com as polémicas geradas pelo uso do uniforme de
congadeiro. Os jovens sentem vergonha de usé-lo (principalmente a saia e 0 capacete) e 0s
membros idosos fazem questdo de manter a tradi¢do. Entretanto, o grupo precisa atrair jovens

para se manter vivo. Para solucionar essa querela o mestre do grupo relata a sua proposta.

Relato 01: A gente ja& t& pensando em montar estratégia de, de tentar montar
um grupo de jovem [...] Pra ingressar com a gente. Até mudando o traje,
mudar de traje [...]. Ou entdo colocar os jovens, os adolescentes o contrario
deles [dos membros mais velhos], porque aqui tem congadeiro aqui, tem
membro aqui que ndo aceita acabar com esse traje. 1sso aqui ndo é problema
pra eles, esse traje. Pro jovem é. N6s temos, se eu pegar a lista ali e olhar, eu
tenho mais de quarenta jovens que ingressou e saiu.
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A memoria constituida se revela nos dizeres dos sujeitos entrevistados e produz o
entrelacamento entre o congado e o Ipaneminha, ainda que outras préaticas culturais estejam
concorrendo com o grupo. Na intima relacdo entre memoria e discurso, acredita-se que € pelo
discurso que as memdrias se (re)configuram. Ao mesmo tempo as identidades séo fluidas e
carregadas de rastros de memorias. Dessa maneira, para analise discursiva dos relatos sobre o
Ipaneminha e o Congado, a Ultima parte deste capitulo apresentara a seguir a proposta mais
apronfudada sobre a teoria discursiva e o olhar metodolégico utilizados para compreenséo do
objeto de estudo aqui proposto, culminando, enfim, com um olhar para as mudancas e

permanéncias no local.

1.2 Anélise de Discurso Critica: uma abordagem tedrico-metodoldgica

Na contemporaneidade, a linguagem se revela como um aspecto muito importante para
o entendimento e reflexdo sobre as ligacGes entre os aspectos sociais, 0s culturais e a
linguagem. Estudos de linguagem associados a manifestacdes tradicionais sdo importantes
para a compreensdo de narrativas que sdo compartilhadas e repassadas, de forma oral,
normalmente de geracdo em geracdo. A Analise de Discurso estd deveras marcada pela
distingdo teorica, incluindo as nocdes de lingua e de ideologia, e pelos procedimentos

analiticos, acarretando em praticas diversificadas (ORLANDI, 2001).

A Andlise de Discurso Critica, desdobramento anglo-americano de estudos
discursivos, consiste em uma abordagem tedrico-metodoldgica utilizada nos estudos da
linguagem e que, de ambas as formas, serviu de base para o desenvolvimento desta
dissertacdo. Portanto, ao longo do presente capitulo expdem-se bases tedricas principais que
foram utilizadas na pesquisa e elaboragdo do trabalho para depois dar-se prosseguimento ao

levantamento tematico das mudancas e permanéncias na comunidade do Ipaneminha.

Ao longo da presente dissertagdo, optou-se por adotar a visdo critica de estudos da
linguagem, pois acredita-se que essa contempla melhor os fenémenos sociais e as relagdes

desses com os discursos. Nesse sentido, consideram-se as fungdes dos discursos, que é um
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debate iniciado pela Linguistica Sistémica Funcional (LSF), na década de 1980 e prosseguido
com novas propostas de discussfes que deram origem a uma vertente anglo-americana de
estudos em ADC, base para este trabalho. Tendo em vista os debates conceituais propostos
dentro dessa perspectiva, foram utilizadas principalmente as obras de Chouliaraki e
Fairclough (1999); Fairclough (2001); Magalhées (2001); Resende e Ramalho (2009).

A anélise discursivo critica é a que melhor converge para a proposta interdisciplinar
considerada no presente trabalho. Assim, na perspectiva interdisciplinar, analisam-se 0s
dizeres como texto, resultado de uma producdo narrativa (pratica discursiva), rastros de
memdria escolhidos para 0 momento da entrevista, e como discurso, considerando a
linguagem como prética social em seu significado mais amplo. Observando mais
apuradamente as praticas sociais e discursivas no Ipaneminha, partindo do olhar etnografico
ao cotidiano local, este trabalho se direcionou também para a compreensao das festividades
congadeiras, apresentadas como pertencentes ao territorio em questdo, constituindo-o em
territorialidades. Desse modo, buscou-se a percep¢do de formas simbdlicas de representaces
da convivéncia social e das relagbes entre os individuos ¢ o “seu” ambiente coletivo.
Acredita-se que as representacfes discursivas podem revelar, dentre outras questdes, as

relagOes texto e contexto, atentando 0s sujeitos para relacGes de poder de diversas naturezas.

Foi estabelecido um recorte dentre as abordagens em ADC para o presente trabalho,
direcionando-se a analise a partir de uma vertente de estudos anglo-americana, pois trata-se de
uma corrente de estudos que abarca principalmente os fatos relacionados a interacdo entre 0s
sujeitos e sua acao sobre 0 mundo e sobre/ com a linguagem; as mudancas sociais, relacfes de
dominio e sustentacdo de uma ou mais ordens discursivas por meio da linguagem. Debatendo
esses aspectos, essa abordagem contribui para a percep¢do de como se estabelecem discursos
globalizantes e discursos sobre a globalizacdo, em que facetas discursivas, muitas vezes,
determinam as formas de contato entre 0s povos e as consequéncias desse processo em curto,
médio e longo prazo nas relagdes interpessoais (BIAVATI & SIQUEIRA, 2011).

Para compreensdo do conceito de discurso, Fairclough (2001, p.90-91) o apresenta da

seguinte forma:

Ao usar o termo discurso, proponho considerar o uso de linguagem como
forma de prética social e ndo como atividade puramente individual ou
reflexo de variaveis situacionais. Isso tem varias implicacBes. Primeiro,
implica ser o discurso um modo de acdo, uma forma em que as pessoas
podem agir sobre 0 mundo e especialmente sobre 0s outros, como também
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um modo de representacéo. [...] Segundo, implica uma relacéo dialética entre
o discurso e a estrutura social. [...] o discurso é moldado e restringido pela
estrutura social [...].

Seguindo essa mesma linha de estudos, Fairclough (2001, p.22) ainda descreve
discurso de dois modos, sendo que o primeiro aponta “o uso da linguagem concebido como
pratica social”’, ¢ o segundo como “modo de significar a experiéncia a partir de uma
perspectiva particular”. Entdo, o entendimento daquilo que pode ser considerado como
discurso passa tanto pela abstragdo das linguagens enquanto atividades préticas - muitas vezes
ndo representadas pela oralidade - quanto pela concepgéo individual, geralmente transmitida

por meio de gestos e palavras.

Considerando ambas as defini¢bes, pode-se ratificar que inexiste imparcialidade no
discurso, pois ele se estabelece, principalmente, a partir do falar de alguma pessoa, em
determinado contexto histdrico e social e com um objetivo especifico. Dessa maneira, as
ideologias perpassam a constituicdo dos préprios individuos que, por sua vez, determinam a

construcao dos discursos. E uma relagdo dialética.

Para o presente trabalho e para o olhar interdisciplinar, cabe afirmar conforme
Chouliaraki & Fairclough (1999, p. 49) que

entendemos a Analise Critica do Discurso tanto como teoria quanto método:
como um método de anélise de praticas sociais com interesse especifico nos
momentos discursivos que unem preocupacdes tedricas e praticas as esferas
publicas, onde as formas de analise “operacionalizam” — tornam préaticas —
teorizacGes sobre o discurso na vida social (da modernidade tardia), e a
analise contribui para o desenvolvimento e elaboracéo dessas teorias.

A ADC é compreendia por Magalhdes e Rajagopalan (2005) como um conjunto de
analises que toma o texto como base dos estudos centrados nos conceitos de discurso, poder e
ideologia. Também foram importantes para a constituicdo desse tipo de Analise do Discurso
os estudos da Histdria Cultural, sobretudo os de carater foucaultiano, ja que a partir da
percepcdo da discursividade que envolve o evento historico torna-se possivel tematizar
contextos importantes, como a eminéncia de uma memoria discursiva na composicdo do
discurso (BIAVATI, 2011).
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Com o intuito de apontar para uma das bases de compreensdo da ADC, é fundamental
conceituar o termo “texto”, definido de forma ampla por Fairclough (2001) como linguagem
falada e/ou escrita, em conjunto com o0s aspectos semidticos que os constituem, linguagem
essa produzida num evento discursivo. Em relagcdo a forma com que as palavras séo colocadas
no texto, considerando perspectiva de estudos discursivos franceses, observa-se que “seu
sentido se constitui em cada formagéo discursiva, nas relacfes que tais palavras, expressoes
ou proposicdes mantém com outras palavras, expressdes ou proposicdes da mesma formacao
discursiva (PECHEUX, 1997, p. 161)”.

A Andlise do Discurso Critica de orientacdo anglo-americana foi a escolhida como
vertente dos estudos da linguagem para a andlise dos relatos coletados, pois permite perceber,
para o0 presente objeto, os relatos, inferéncias sobre o dizer, em reflexdo acerca dos
acontecimentos sociais, 0s quais se inserem em determinado contexto e sdo interpelados por
ideologias e relagdes de poder. Compreende-se a andlise discursiva como um plano mediador
entre o0 texto em si e sua conjuntura social — eventos, praticas, estruturas (RESENDE &
RAMALHO, 2009), por isso a importancia em compreender o contexto da comunidade e do
Congado para analisar os relatos. Dessa forma, por meio do embasamento tedrico e
metodoldgico da ADC analisaram-se discursos e praticas sociais que envolvem a populacdo
do Ipaneminha, num estudo em que foram entrevistados e observados integrantes do grupo

cultural do Congado e nédo participantes do grupo que sao residentes no povoado em destaque.

Expandindo ainda mais os estudos em ADC, Fairclough (2001) formula uma proposta
tedrica e metodoldgica particularmente interessante para o presente trabalho, pois retne a
analise linguistica e a teoria social. Ele sugere aspectos da abordagem discursiva que podem
ser usadas como maneira para investigar mudangas sociais. Desse modo, Fairclough considera
a analise baseada na constituicdo de um (co)texto e um contexto, aspectos textuais na sua
materialidade discursiva. Trata-se de uma apreciacdo critica de como textos (sejam eles orais
ou escritos) atuam no estabelecimento de representacdes, relacdes e identidades, bem como,
no julgamento de valores. Nessa perspectiva, observando-se manifestaces discursivas,
acreditou-se na utilizacdo dessa metodologia como modo de reflexdo para andlise das
representagdes discursivas que circulam no Ipaneminha, sendo essas veiculadas nos dizeres e

praticas observadas no estudo etnografico.
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Ainda em Fairclough (2001, p.91), as praticas discursivas sdo associadas as marcas
identitarias e o discurso ¢ compreendido como “uma pratica, ndo apenas de representacdo do
mundo, mas de significacdo do mundo, constituindo e construindo o mundo em significado”.
Além disso, os textos sdo tidos como praticas discursivas, processos por meio dos quais se
estabelecem atencdo ao dizer inserido em préticas socioculturais. Tendo essa perspectiva
como base é que se analisaram os inimeros discursos evidenciados durante o levantamento de

dados dessa pesquisa.

Partindo do principio que “a analise interdiscursiva de um texto relaciona-se a
identificacdo dos discursos articulados e da maneira como s&o articulados (RESENDE &
RAMALHO, 2009, p.72)”, pode-se dizer que, de outro modo, a forma como os atores sociais
sdo representados no texto sugerem posicionamentos ideoldgicos em relacdo a eles e as suas
atividades. A representacdo atua no campo simbolico. As construcdes simbolicas, como
linguagem, figuras e esteredtipos tém a competéncia de gerar subsidios para (re)modelar as
varias identidades. Percebe-se como importante a percepcdo dos Vvarios discursos que
atravessam os dizeres dos entrevistados, caracterizando as mudancas e permanéncias do
territério e a relacdo entre a pratica cultural do Congado e as territorialidades presentes na

comunidade do Ipaneminha.

Acredita-se que as representacOes discursivas presentes no Ipaneminha sejam
reveladoras de identidades (re)negociadas no movimento do congado e fora dele. Entretanto,
essa visdo consensual sobre os diversos tipos identitarios precisa atravessar o campo das
instituicGes sociais para se consolidar como ferramenta que, a todo o tempo, (re)constroi
identidades. Dessa forma, o discurso desvenda uma nova percepg¢ao sobre o individuo ao
apontar que as condicdes de instituicdo do ato enunciativo se referem as “[...] formacdes
imaginarias: a imagem que o locutor tem de seu lugar, do outro e do referente do discurso; a
imagem que o ouvinte tem de seu lugar, do locutor e etc. (ORLANDI, 2001, p. 113)”. Essas
formagOes na analise sdo vistas como discursos que constituem os dizeres dos entrevistados

sobre sua comunidade e a pratica cultural.

Contribuindo para os estudos em ADC, consideram-se 0s relatos como géneros
discursivos, modo de dizer socialmente ratificado e constituido a partir de determinado fim.
Bakhtin (1997, p.284), indica que “os géneros sao tipos de enunciados relativamente estaveis

do ponto de vista tematico, composicional e estilistico, que refletem a esfera social em que
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sdo gerados”. A visdo dialogica e polifonica da linguagem defendida por Bakhtin (1997)
acrescida da nogdo de género enquanto préatica social permite considerar as entrevistas como

enunciados que, enquanto géneros, constituem acéo social.

Dessa forma, o debate a respeito de género também se desenvolve para além da
definicdo tradicional de género ligada a literatura e avanca para o olhar do texto como caréater
de atividade socialmente ratificada. Para o presente trabalho, o género de analise sdo as
entrevistas que se configuram em narrativas pessoais que trazem rastros da memdaria de vida e

as relacdes com o grupo do Congado e a comunidade em foco.

A manifestacdo cultural do congado é compreendida como um evento discursivo que,
segundo Fairclough (2001), poderia ser analisado como texto, pratica discursiva ou pratica
social. Numa perspectiva mais abrangente, os autores Chouliaraki e Fairclough (1999)
transpdem a ideia que o discurso e o texto se desmembram da pratica social e passam a
destacar a ultima como sendo a Unica dimens&o, pois 0s outros aspectos podem ser analisados

dentro da pratica social.

As praticas sociais e as identidades discursivas sdo trabalhadas em ADC a partir de

significados, esses adaptados a partir da Linguistica Sistémico-Funcional de Halliday (1988):

O significado acional focaliza o texto como modo de (inter) acdo em eventos
sociais, aproxima-se da funcdo relacional, pois a acdo legitima/questiona
relacBes sociais; o significado representacional enfatiza a representacdo de
aspectos do mundo - fisico, mental, social — em textos, aproximando-os da
fungdo ideacional, e o significado identificacional, por sua vez, refere-se a
construgdo e a negociagdo de identidades no discurso, relacionando-se a
funcdo identitaria (RESENDE & RAMALHO, 2009, p. 60).

O evento discursivo do Congado, seguindo a perspectiva tedrico-metodolégica da
ADC pode ser compreendido por meio desses significados, sendo que, a presente pesquisa
tera como foco as correlacfes entre o significado representacional e a conjuntura local. A
partir dessas correspondéncias, este trabalho também se pauta na analise, de maneira
integrada, de identidades, territorialidades e discursos, considerando permanéncias e

mudancas no territorio em questao.

As representacOes sociais, numa perspectiva discursiva, servem de base para um
debate em torno da representatividade que o Congado possui para 0S atores sociais
entrevistados no Ipaneminha. A interdiscursividade, destacada a partir da observacdo das

34



escolhas lexicais, indica as perspectivas particulares do entrevistado, constituindo o discurso e
facilitam identificar seus posicionamentos ideoldgicos. Também dentro dessa Otica voltada
para o significado representacional, considera-se bastante relevante o ”significado da
palavra”, ja que, de acordo com Fairclough, ndo existe individualidade na preferéncia por
determinadas palavras, tdo pouco na lexicalizacdo de significados (RESENDE &
RAMALHO, 2009).

Como o dizer ndo se isola do contexto, de acordo com Orlandi (2001, p. 15), ao
analisar discursos “[...] procura-se compreender a lingua fazendo sentido, enquanto trabalho
simbdlico, parte do trabalho social geral, constitutivo do homem e da sua historia”.
Considerando o discurso enquanto pratica discursiva e pratica social, trata-se de uma maneira
de compreender os processos de producéo, de distribuicdo e de consumo do texto. Ao longo
desse processo, destacam-se quem produz, onde e como circulam os dizeres, como eles sdo
produzidos, finalidade, estilo e forma textual. Os procedimentos produtivos e interpretativos,
ainda abarcando aspectos formais do texto, sdo adicionados a analise da pratica discursiva.
Além disso, também ficam em evidéncia a forca dos enunciados, a coeréncia dos textos e a

intertextualidade.

Desse modo, o discurso compreendido enquanto pratica social abrange questdes
relacionadas diretamente a ideologia e ao poder, presentes nas palavras em circulacéo,
empregadas dentro de contextos diferenciados. Destacando a ideologia, Fairclough (2001, p.

117) a conceitua como:

[...] significagBes/construcbes da realidade (o mundo fisico, as relagdes
sociais, as identidades sociais) que sdo construidas em varias dimens@es das
formas/sentidos das praticas discursivas e que contribuem para a producdo, a
reproducdo ou a transformacéo das relacfes de dominacéo.

A ideologia e a linguagem sé@o tratadas de maneira interdependente por Pécheux
(1997), que postula a respeito das condi¢des materiais da vida social, bem como, aponta para
a influéncia ideoldgica, muitas vezes, inconsciente e para a abrangéncia desta as condicdes de
producdo do discurso. Dessa forma, acredita-se que compreender 0s processos linguisticos e
ideologicos relaciona-se com o desvendar de mecanismos pelos quais se dao as relacdes de

poder. Investigar 0s processos culturais como modo de atuagdo com e sobre 0s sujeitos na
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comunidade é papel da ADC. Portanto, justifica-se a utilizacdo dessa metodologia para

compreenséo das territorialidades no Ipaneminha.
Ainda a respeito das questdes ideoldgicas é importante esclarecer que

Nas sociedades capitalistas liberal-conservadoras do Ocidente, o discurso
ideoldgico domina a tal ponto a determinacéo de todos os valores que muito
frequentemente ndo temos a mais leve suspeita de que fomos levados a
aceitar, sem questionamento, um determinado conjunto de valores ao qual se
poderia opor uma posicdo alternativa bem fundamentada, juntamente com
seus comprometimentos mais ou menos implicitos. O prdprio ato de penetrar
na estrutura do discurso ideoldgico dominante inevitavelmente apresenta as
seguintes determinagdes “racionais” preestabelecidas: a) quanto (ou qudo
pouco) nos é permitido questionar; b) de que ponto de vista; e ¢) com que
finalidade (MESZAROS, 2004, p.58).

Os significados propostos por Fairclough ajudam a compreender a constituicdo do
género relato, dos discursos, as praticas culturais delineadas, as ideologia que sustentam as
relacGes de poder da comunidade e do congado. Com a investigacdo, é possivel aprimorar o
olhar para 0 modo como se fazem as identidades em investigacdo. Investigar os aspectos
mencionados significa seguir uma proposta de metodologia interdisciplinar intrinseca a ADC.
Além do mais, Fairclough (2001) ainda defende que essa vertente de estudos deve ser
considerada transdisciplinar, pois a ADC ndo apenas emprega conhecimentos de outros
campos cientificos, mas do mesmo modo produz conhecimento a partir da
interdisciplinaridade que compartilha. Assim sendo, trata-se de uma forma mais ampliada,
qgue envolve diversas areas do conhecimento, como acontece quando empreendemos as
concepcdes abordadas na compreensdo do territério e das territorialidades do Ipaneminha,

seguindo a proposta principal do curso de mestrado em Gestéo Integrada do Territorio.

Os capitulos 1 e 2 da presente dissertacdo debrugcam-se na préatica social em que se
desenrolam as atividades dos sujeitos do Ipaneminha. Assim, o olhar tematico as mudancas e
permanéncias da comunidade busca empreender o entendimento as praticas sociais, analisadas

em sua faceta discursiva. Assim,

apenas a investigacdo interdisciplinar podera lograr que relagbes tdo
complexas parecam mais transparentes. Em uma investigacdo desse tipo, a
analise de discurso, e mais concretamente a Analise de Discurso Critica
(ADC), ndo é mais que um dentre os elementos de multiplos enfoques de
que necessitamos. N&o apenas devemos concentrar-nos nas praticas
discursivas, mas também devemos nos ocupar de uma ampla gama de
praticas materiais e semidticas. Desse modo, a investigacdo em ADC deve
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ser multitedrica e multimetodoldgica, critica e autocritica (WODAK, 2003,
p. 103).

Nessa perspectiva, Fairclough (2003) aponta para trés elementos da ordem do discurso
que também sdo entendidos como trés tipos de significados do discurso: aquele que é
entendido como acdo, perceptivel por meio de géneros; o0 que se pauta
na representacao, caracterizado por aspectos ideoldgicos; e, por fim, o discurso pode

significar identificacdo, por meio de estilos e tracos identitarios.

Dessa maneira, a fun¢ao identitaria da linguagem “relaciona-se aos modos pelos quais
as identidades sociais sdo estabelecidas no discurso”; a funcdo relacional, por sua vez, refere-
se a “como as relagdes sociais entre os participantes do discurso S80 representadas e

negociadas (FAIRCLOUGH, 2001, p. 92)”.

Os relatos ligam-se ao carater identitario que interpela os sujeitos, isso porque “as
representacdes nos dizem o que algo é ou ndo é e dizem respeito a relacdo que temos com o
outro. Por isso, a identidade é marcada pela diferenca e pela similaridade. Elas se constituem
pelas posicdes-de-sujeito (WOODWARD, 2006, p.9)”. Especialmente porque

toda pratica é uma articulagdo de elementos sociais diversos em uma
configuracdo relativamente estavel, sempre incluindo o discurso. Toda
pratica inclui os seguintes elementos: atividades, sujeito e suas relagdes

sociais, instrumentos, objetos, tempo e lugar, formas de consciéncia, valores
e discurso (FAIRCLOUGH, 2001, p. 231).

Fairclough (2001), com o intuito de solidificar a base dialética da ADC, marca trés dos
efeitos caracteristicos dos discursos, de forma que inicialmente coloca que o discurso colabora
para a constituicdo das identidades sociais, as posi¢des dos sujeitos nos objetos sociais; em
segundo lugar, o discurso contribui para a construcdo das relacdes sociais entre os individuos;
concluindo, o autor indica que o discurso coopera para a edificacdo dos sistemas de

conhecimentos e crencas.

Chouliaraki e Fairclough (1999) prop6em um enquadramento de ADC partindo do
principio que toda andlise desse tipo inicia-se com a percep¢do de um problema, que, de

acordo com Resende e Ramalho (2009, p. 36) “baseia-se em relacdes de poder, na distribuicédo
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assimétrica de recursos materiais e simbolicos em praticas sociais, na naturalizacdo de

discursos particulares como sendo universais”.

Uma caracteristica determinante dessa vertente de estudos & o0 seu carater
emancipatério, bastante significativo para a compreensdo do objeto da presente pesquisa,
pois, “por meio da investigacdo das relagdes entre discurso e pratica social, busca-se
desnaturalizar crengas que servem de suporte a estruturas (...) (RESENDE E RAMALHO,
2009, p.186)”. De tal modo, essa vertente de estudos pode contribuir para o desvendamento
de rituais, revelando questdes de naturalizacdo que até entdo ndo estavam abertas ao debate,
adotando assim um papel importante no discernimento das relagdes entre a linguagem e

outros elementos da vida social.

Sob a 6tica da linguagem como pratica social, o que e como se diz tem sempre grande
valor, pois a linguagem e a sociedade sdo estabelecidas em dependéncia reciproca.
Compreender e analisar os relatos significa compreender que o trabalho do dizer envolve, de
acordo com Orlandi (2001, p. 49), memdria e esquecimento. A autora exemplifica destacando
que “¢ justamente quando esquecemos quem disse ‘colonizacdo’, quando, onde e por que, que
0 sentido de colonizacao produz seus efeitos”. Em outras palavras, na tentativa de identificar
as expressdes ideoldgicas no discurso, considera-se ndo somente o que se diz e como se diz,
mas 0 que norteia o dito. Nesse sentido, compreender a interdiscursividade que cerca 0s
dizeres dos entrevistados pode implicar o afloramento de contradi¢Ges, diferenciacdes,

apagamentos e esquecimentos; caracteristicas comumente identificadas nos relatos.

Apesar de ser considerado providencial para a corrente francesa de andlise do discurso,
valem os dizeres de Foucault, que também contribui para a ADC. Nesse sentido, ha rastros da
leitura foucaultiana na medida em que, de acordo com Resende e Ramalho (2009, p. 18), "[...]
para a ADC, importam, dentre as discussdes foucaultianas, sobretudo, o aspecto constitutivo
do discurso, a interdependéncia das préaticas discursivas, a natureza discursiva do poder, a

natureza politica do discurso e a natureza discursiva da mudanca social”.

Como os discursos culminam sempre em préaticas sociais, toda ADC deve considerar
as relacGes de poder. Da mesma forma, Raffestin (1993) indica que a formacéo do territorio é
continuamente reveladora de disputas por poder, ja a territorialidade é conceituada como uma
expressao geografica do exercicio da dominacdo em um espaco geografico determinado. Ao

mesmo tempo, a territorialidade pode ser identificada no discurso como consequéncia das
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relacbes econdmicas, politicas e culturais, de forma que, pode se apresentar de distintas
maneiras, produzindo heterogeneidade espacial, paisagistica e cultural. Ou seja, as
comunidades, por meio de seus discursos, manifestam diversos aspectos que contribuem para
a compreensao, dentre outros elementos, das territorialidades existentes. Portanto, investigar a
comunidade do Ipaneminha por meio dos dizeres de alguns dos seus residentes significa
interpretar esses discursos para compreensdao das territorialidades presentes na constituicdo
dessas identidades e 0 modo como elas se manifestam nos dizeres e nas simbologias que

circulam ali.

A territorialidade é mais bem pensada ndo como algo biologicamente motivado, mas
sim enraizada socialmente e geograficamente. Sendo que, seu uso depende de quem esta
influenciando e dominando o qué e quem, nos contextos geograficos de espaco, lugar e
tempo. Esses processos estdo intimamente ligados a como as pessoas usam a terra e como elas
se organizam no espaco, e como elas d&o significado ao lugar. Nitidamente, essas relacoes se
modificam continuamente, e a melhor maneira de estuda-las é revelando suas mudancas de
carater em relacdo ao tempo (SACK, 1986). Além disso, diversas praticas sociais sdo
determinadas por rela¢fes de poder e o discurso ¢ o meio ¢ o “lugar” em que Se exerce 0O

poder ou se luta para conquista-lo.

A construcdo identitaria dos individuos entrevistados pertencentes a esse agrupamento
segue uma l6gica em que as relacdes de poder sdo muito bem marcadas nos dizeres. Acredita-
se gue certas praticas culturais no Ipaneminha tenham origem bastante relacionada com as
deliberacdes de grupos sociais que exerciam forte dominio em determinado periodo, com
ideologias de lideranga e subordinagdo, como a dos militares e os marujos, contribuindo para
a constituicdo de uma identidade particular, atribuida ao lugar. Contudo, as identidades sao

construidas e reconstruidas continuamente, sujeitas a adaptacdes e (re)formulacdes.

O segundo capitulo trata a respeito de informacbes sobre o contexto historico e
politico, a organizagdo espacial, cultural e identitaria da comunidade rural do Ipaneminha; o
capitulo dois direciona-se para a manifestacdo popular do Congado presente no local, com sua
historia, as relacbes de poder que permeiam a manifestacdo cultural, seu sistema de
conhecimentos e crencas, bem como o processo de construgdo de representaces e de
territorialidades; ja no terceiro capitulo foi apresentada uma revisdo bibliografica com

destaque para os lacos de memoria identificados nos diversos tipos de discursos, além dos
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aspectos teoricos e metodologicos da Analise do Discurso Critica; o quarto e ultimo capitulo
se intitula “Mudangas e permanéncias no Ipaneminha: a participagdo do Congado nesse
processo” com um destaque para o subtitulo “Os discursos, as territorialidades, as identidades
e o Congado”. Ao longo do capitulo final foram expostas analises de dizeres dos
entrevistados, tendo como base toda a estruturagdo tedrica desenvolvida nos capitulos
anteriores. Finalmente, é indicado um fechamento para o texto sem pretensdo de esgotar a
discussdo acerca da tematica tratada nesta dissertacdo, de forma que as consideracdes finais
revelam os apontamentos conclusivos da analise a partir da orientacdo argumentativa

proposta.

CAPITULO Il - TERRITORIO E TERRITORIALIDADES DO IPANEMINHA

A histéria do municipio de Ipatinga, bem como da comunidade rural do Ipaneminha, é
contada a partir de diversas versdes. Localidades como a do Ipaneminha sdo consideradas
como aglomeragGes populacionais recentes, e talvez por isso haja ainda poucas referéncias

bibliogréficas a respeito dela e do modo de vida dos seus moradores.

Para elaboracdo de uma pesquisa sobre o local foram levados em consideragéo livros e
revistas que tratam do tema juntamente a partir de discursos diversos encontrados ao longo do
trabalho de campo, em textos locais sobre a comunidade. Dessa maneira, ndo ha pretensdo em
esgotar 0 assunto e acredita-se na importancia do desenvolvimento de novos trabalhos a

respeito dessa tematica.
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2.1 O contexto historico e politico da comunidade

Compreender territorialidades e identidades que circulam no Ipaneminha implica um
levantamento sobre aspectos sociohistéricos marcantes a comunidade, especialmente porque o
Ipaneminha integra, com suas proprias caracteristicas, parte da zona rural do municipio de
Ipatinga. Destaca-se no primeiro momento do presente capitulo um levantamento sobre

aspectos do municipio e suas ligacGes com o territério estudado.

Os primeiros habitantes da regido onde hoje se localiza a cidade de Ipatinga foram
grupos étnicos indigenas diversos, especialmente o0s conhecidos genericamente por
Botocudos. As primeiras tentativas de expansao portuguesa no Vale do Rio Doce datam de
1553 e 1573, entretanto, uma série de intempéries impediu a busca por jazidas de pedras
preciosas. As expedicdes consideradas como as primeiras entradas e bandeiras paulistas, por
volta de 1664, seguiram o curso do Rio Doce e ja objetivava o povoamento da area. A
navegacao, muitas vezes, era dificultada por cachoeiras, doencas tropicais, e pelo préprio
enfrentamento dos nativos (MARLIERE & BENEDITO JUNIOR, 2007).

Em Minas Gerais, com a decadéncia da atividade mineradora no final do século
XVIII, a economia voltou-se para o setor agropecudrio, e as terras férteis do leste e oeste da
Provincia tornaram-se foco da expansdo do territério mineiro. Entretanto, a efetiva ocupacéo
da regido do Vale do Rio Doce apenas foi possivel ap6s a emissdo da chamada Carta Régia,
que deu inicio a chamada “guerra justa”, uma espécie de justificativa para o exterminio dos
indigenas dessa localidade. A invasdo do territorio provocou o desmatamento de grandes
areas florestais para a abertura de caminhos em direcdo ao porto do Espirito Santo. Dessa
maneira, um grande numero de imigrantes se apossou das terras, cultivando plantacdes e
desenvolvendo criagdes pecuaristas. Ainda no periodo imperial, o café, a cana-de-agucar e o
gado bovino j& desempenhavam um importante papel econdmico nessa regido de Minas
(SOUTO, 1998).

Segundo Marliere & Benedito Junior (2007), nos primeiros anos do século XIX, os
meios de transporte de todo o pais apresentavam péssimas condi¢es de uso, sobretudo nas

Minas Gerais, amplamente sacrificadas durante a exploragdo e o escoamento do ouro. Era
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uma provincia praticamente isolada das outras que possuia contato apenas com o Rio de

Janeiro em funcdo do deslocamento aurifero.

Em 1808, com a vinda da familia real portuguesa ao Brasil, houve a autorizacdo da
construcdo de estradas em diversas regifes, mas somente em 1835 surgiram leis para a
implantacdo de vias de comunicagao, rodovias e ferrovias, indispensaveis ao desenvolvimento
econdémico. Acompanhando esse processo, em 1890 foi autorizada a construcdo de uma
estrada férrea que ligava a capital Vitoria/ES a diversas regifes de Minas Gerais, dentre elas a
regido de Ipatinga. A Companhia Estrada de Ferro Vitdria a Minas (EFVM) iniciou a
construcdo da ferrovia em 1903, mesma época em que Muitos europeus passaram a adquirir

acOes dessa empresa, e propriedades com jazidas de minério (SOUTO, 1998).

No final do século XIX, os antigos povoados em Intendente Camara, regido onde
posteriormente seria construida lIpatinga, firmaram-se com a implantacdo das primeiras
fazendas. Nesse mesmo periodo, a colonizagdo que contribuiu para a formacdo das
comunidades rurais do municipio de Ipatinga parte das regiGes de Ferros e Antdnio Dias; do
povoado de Calado, que mais tarde recebeu o nome de Coronel Fabriciano; da vila de
Taquaracu que recebeu posteriormente o nome de Santana do Paraiso, e dos municipios de
Mesquita e Joanésia. Essas sdo as principais cidades que contribuiram para a constituicdo
inicial das comunidades do Ipaneméo, Ipaneminha, Morro Escuro, Tribuna, Pedra Branca e
Talbas, que formam a zona rural de Ipatinga (KINJO, PRATA & CARNEIRO, 1987).

Segundo Chryséstomo (2008), a criacdo de uma cidade planejada no municipio de
Ipatinga teve como propoésito Unico abrigar a forca de trabalho para atender a demanda da
indUstria siderdrgica Usiminas, tendo em vista 0 ndmero limitado de m&o de obra. Nesse
sentido, considera-se importante a discussdo sobre as formas de producdo do espaco
geografico atreladas a um projeto de modernizacdo politico-econémico e sociocultural
estabelecido a partir dos interesses do setor econémico siderdrgico, projeto que se

desenvolveu também na regido estudada.

Ainda de acordo com Chrysostomo (2008, p.110) e importante indicar que no caso da

regido de Ipatinga
a criacdo de uma cidade implica em um amplo debate sobre as novas formas
de constituicdo de poder, geradora por exceléncia de contra-poderes e de

grandes contradi¢des. Algo que implicaria num arranjo social e politico que
estd em permanente sintonia (apesar de conflituosa) com o processo de
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construcdo de novas regras de uso dos espacgos. Portanto, a iniciativa de
fundacdo de uma regido industrial e sua futura transformacdo em cidade,
como foi o caso de Ipatinga, nos sugere a reflexdo sobre quais 0s nexos
politicos e institucionais que promoveriam tal percurso e sua relagdo com o
gue se instituiu como modelo ideal de ocupagdo de uma nova fronteira
econbmica e politica do territorio nacional.

Antes mesmo desse processo de industrializacdo da regido, os agrupamentos rurais de
Ipatinga foram sendo formados no prolongamento das Serras dos Cocais, constituida por uma
extensdo rochosa que comega no municipio de Ferros e segue passando por varios municipios
da Regido Metropolitana do Vale do Aco, terminando no municipio de Mesquita. Usado
como caminho pelos pioneiros®, esse conjunto de serras rico em biodiversidade possui uma
parcela consideravel do que restou de Mata Atlantica, além de muitas nascentes, cOrregos,
cachoeiras, fazendas centendrias, igrejas e resquicios de manifestacdes culturais que
remontam ao processo de formacao populacional. A Serra dos Cocais também é conhecida
pela sua importancia regional geogréfica, como um dos principais divisores de aguas das
Bacias do Rio Piracicaba e do Rio Santo Antonio (BASTOS & SA, 2011).

Por esse conjunto de serras denominado Cocais, a coloniza¢do nas comunidades rurais
aconteceu por ondas migratérias, ou seja, familias saiam de seus pontos de origem, dos
pequenos povoados das suas cidades e se deslocavam pelos pontos mais altos do relevo.
Nessa época, as terras da regido eram devolutas, ou seja, eram terrenos que pertenciam ao
Estado, propriedades puablicas que nunca pertenceram legalmente a um particular, mesmo
estando ocupadas. Eram terras inabitadas e foram, até entdo, somente penetradas pelos
tropeiros que cruzavam por meio de trilhas com suas comitivas transportando mantimentos de
uma cidade para outra. Esse transporte era fundamental para a sobrevivéncia dos moradores
de cidades em que ndo havia producédo agricola suficiente, a0 mesmo tempo que 0s tropeiros
transpunham essas terras, levando um pouco de desenvolvimento, podiam conhecer também a
imensiddo da Mata Atlantica e 0s recursos naturais ainda intocaveis. Entdo, muitos
desbravadores aventuraram seguir por essas sendas, abrindo novos caminhos por meio de
trilhas dentro da mata, fixando-se, pouco a pouco, nas terras dos pontos mais extremos do
municipio (CULTURA, 2006).

® Considera-se como pioneiros os lavradores (nome atribuido em gesto discursivo de compreenséo sobre o papel
desses individuos naquela sociedade) que se deslocaram de regides vizinhas em busca de terras “sem dono” para
se instalarem no que viria se tornar o Vale do Ago. Foram esses que abriram as chamadas “picadas” em meio a
floresta e construiram acampamentos que deram origem aos primeiros povoados dessa regido.
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Acompanhando esse processo, a primeira comunidade — em territério que viria a ser
ipatinguense — a se formar foi o Ipaneminha. Os relatos indicam que os pioneiros sédo da
familia dos “Andrés”, que vieram de Ferros, pelo meio da mata, construiram acampamento e
aos poucos, com alguma certeza de que ndo seriam expulsos, foram se instalando
definitivamente no local. A alimentacao inicial foi extraida da mata, com desenvolvimento de
agropecudria de subsisténcia em seguida. Alguns amigos e familiares migraram na sequéncia
para 0 mesmo lugar, o que atraiu novos colonos e, em alguns anos, 0os novos moradores foram

suficientes para formar um vilarejo.

A partir da realidade j& apresentada, em uma época em que ndo existiam estradas
abertas nas comunidades rurais de Ipatinga, somente atalhos em meio as matas fechadas,
atravessando riachos, subindo e descendo as serras, considera-se que 0S tropeiros com suas
comitivas de muares desenvolveram também ali papel fundamental na formacao de vilas, dos
povoados, e no fortalecimento do comércio das fazendas produtoras com os centros de
consumidores. Segundo relatos adquiridos durante a pesquisa de campo, algumas fazendas
visitadas na comunidade do Ipaneminha abasteciam tropeiros que transportavam mercadorias
inclusive para Ouro Preto, além da vinda de 14 de inimeros utensilios “manufaturados” que
ainda nunca tinham sido trazidos para o leste de Minas. Alguns entrevistados guardam até

hoje objetos trazidos pelos pais ou avés.

A produtividade agropecuéria das fazendas servia para o abastecimento interno das
familias dos fazendeiros, era também utilizada como forma de recompensar os lavradores,
pois 0 pagamento, muitas vezes, acontecia por meio de troca de produtos. As trocas eram
feitas por meia ou a terca parte do produzido pelo lavrador, assim, com o seu trabalho
adquiria o alimento para o préprio sustento e de sua familia. Toda a familia trabalhava na
producdo, criangas e mulheres estavam expostas as atividades agropecuarias da mesma
maneira que os homens e, em geral, isso impediu 0 acesso a educacdo formal (BASTOS &
SA, 2011).

A imagem abaixo (ver Figura 2) representa um croqui que esboga uma informacao
importante no processo de formacdo do municipio de Ipatinga, os primeiros aglomerados
populacionais do inicio do século passado. Vale destacar a participagdo da Estrada de Ferro
Vitoria a Minas na atragdo de imigrantes trabalhadores para a regido que se tornaria o Vale do

Aco. A Vila de Ipatinga, primeira organizagdo populacional urbanizada no municipio,
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formou-se com a construgdo da Estacdo Pedra Mole, em 1922 e os demais povoados se
formaram com o reinicio das obras da ferrovia, em 1919 (SA, 2011a).
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Figura 2: Croqui com a localizagdo dos povoados formadores do municipio de Ipatinga, inicio do século
XX
Fonte: SA, 2011a, p. 123.

Na década de 1920, a Estrada de Ferro Vitdria a Minas foi instalada na regido que
formaria Ipatinga como um marco importante na historia socioeconémica local. O principal
impulso para esse processo foi dado pela Companhia Siderargica Belgo-Mineira, que
necessitava do carvdo vegetal extraido das florestas locais para abastecer seus fornos
(BASTOS, 2006).

A instalagdo da estrada de ferro veio atender as necessidades da populagdo quanto ao
escoamento de mercadorias, além de servir para embarque e desembarque de passageiros.

Esse inicio de progresso econdmico e social garantiu aumento populacional e formacéo dos
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primeiros povoados em torno da ferrovia. A Estacdo Ferroviaria Pedra Mole, as margens do
rio Piracicaba, foi construida em 1922. Na regido, tanto a linha férrea como a estacdo
sofreram mudancas em sua configuracdo local, o que foi determinante para a organizagédo
espacial dos vilarejos (ATAIDE, 2005).

Além disso, os entrevistados relataram que havia produtividade de gréos, como o café,
milho e arroz, os derivados como farinha de milho, farinha de mandioca, rapadura, cachaca e
queijo, que tinham como principal destino os comércios regionais dos nucleos populacionais

maiores, principalmente, Coronel Fabriciano e Santana do Paraiso.

Muitos foram os acontecimentos que marcaram a relacdo econdémica e socioambiental
da regido rural de Ipatinga, varios ciclos econémicos sucederam em detrimento da
improdutividade de outros. O primeiro registro de produtividade econémica nas comunidades
rurais foi a cultura do café, sendo esse ciclo produtivo, responsavel pela sustentacdo da
economia brasileira desde o inicio do século XX até a década de 1930. As fazendas da area
em que hoje se encontra Ipatinga produziram por anos a cultura do café, o que foi importante
para a formacdo e consolidacdo de grupos familiares, pois essa producdo abastecia regides
vizinhas. Em meio a essa producdo, destinada a comercializacdo, havia a policultura de
subsisténcia (BASTOS & SA, 2011).

Outro processo historico importante foi que em 1930, a estacdo férrea local foi
transferida para onde se formou atualmente o centro da cidade e ja recebia o nome de Estagdo
Ipatinga. A pequena vila que se formou em torno dela foi denominada da mesma maneira e,
segundo estudos linguisticos, a palavra tem origem Tupi e significa Pouso de Agua Limpa.
Entretanto, existe uma versdo tradicional que afirma que o nome foi criado a partir da
aglutinacdo das silabas “Ipa”, em fun¢do do ribeirdo Ipanema presente em seu territdrio e
“tinga”, de Caratinga, cidade vizinha que também possui corrego com seu nome (ATAIDE,
2005).

A introducdo da monocultura do eucalipto também marcou a economia local,
destinado a producdo de carvéo vegetal, que abastecia as matrizes energeticas das siderdrgicas
da regido do Médio Vale do Rio Doce. Porém, antes da implantagdo desse tipo de agricultura,
a mata nativa foi retirada também com o intuito de servir a atividade industrial de produgdo de
carvao. Essa atividade econdmica que necessitava de grande quantidade de trabalhadores foi

motivo de atrativo populacional durante algumas décadas, especialmente nas proximidades
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das nascentes do ribeirdo Ipanema (BASTOS, 2006). Concomitantemente, houve a introducao
de atividade agropecuéria, principalmente a criacdo do gado leiteiro.

Ao longo da década de 1950, outros dois importantes fatos historicos resultaram em
profundas mudangas econémicas e socioambientais na regido em destaque, a implantacdo da
Usina Siderargica de Minas Gerais e 0 processo de tentativa de emancipagdo de Ipatinga. Nos
anos de 1953 e 1954, o futuro municipio conquistou o titulo de distrito de Coronel Fabriciano

e aprovou uma lei que tracava a delimitacdo urbana desse distrito (IPATINGA, 1991).

Em 1956, uma delegacdo japonesa trazida pelo governo brasileiro escolheu Ipatinga
para a instalacdo da usina siderirgica. A construcdo iniciou-se em 1958 e a inauguracdo
ocorreu em 26 de outubro de 1962 pelo entéo presidente Jodo Goulart (SOUTO, 1998).

Ainda segundo Souto (1998), a implantacdo da Usiminas em Ipatinga provocou
profundas transformacdes socioeconémicas na regido. Uma explosdo demografica atingiu o
distrito, desintegrando muitas das antigas fazendas para a construgdo de moradias aos
trabalhadores da siderurgia. O pequeno nucleo urbano do distrito, ainda sem infraestrutura
iniciou um processo rapido de urbanizacdo para atender as necessidades da empresa que se
firmava. A urbe foi projetada tendo como referéncia as divisfes hierarquicas da Usina. Dessa
forma, foram montados dois ndcleos populacionais: de um lado, uma cidade totalmente
planejada e estruturalmente organizada em funcdo das atividades da siderurgica, e de outro,
uma cidade construida aleatoriamente, composta fundamentalmente por carvoeiros,

comerciantes, ambulantes, fazendeiros e pedes.

Enquanto todas essas transformaces aconteciam e buscava-se a emancipacdo do
distrito, em sete de outubro de 1963, ocorreu um episddio conhecido como “Massacre de
Ipatinga”, “Revolucdo” ou “Greve na Usiminas”. Tratou-Se de uma revolta de trabalhadores
da Usina que buscavam melhores condi¢des de trabalho e moradia. Muitos operarios entraram
em choque com a Policia Militar, causando inimeras mortes. Houve uma tentativa, por parte
da empresa, de causar o apagamento das consequéncias do fato, pois ndo ha registros
hospitalares, nem funerarios das vitimas®. Independentemente, um grande niimero de familias

perdeu membros que, segundo a policia, sdo considerados desaparecidos (TULER, 2007).

® Apesar do impacto desse acontecimento na sociedade que formaria Ipatinga, ha um silenciamento sobre o
assunto. Entretanto, esse siléncio revela marcas de um discurso que oculta o evento politico local em conjectura
com o momento politico nacional, a Ditadura Militar. Dessa maneira, at¢ mesmo os moradores que ndo se
envolveram diretamente na ocasido preferem néo falar sobre o assunto.
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Percebe-se nesse sentido que ndo é recente a tensdo envolvendo préaticas patronais e

subalternas, refletindo-a na memoria do municipio.

A emancipacdo do municipio aconteceu em 29 de abril do ano de 1964 e em 1965
foram feitas eleices para prefeito, vice-prefeito e vereadores. Em 1975 foi criada a Comarca
de Ipatinga. Em 1978, a administracdo municipal ja iniciava as obras de uma grande area de
lazer denominada Parque Ipanema, que recebeu esse nome devido a presenga do ribeirdo
Ipanema em seu entorno (BASTOS, 2006). Esse curso d’agua, que possui inimeras nascentes

na zona rural, também deu nome ao povoado do Ipaneminha.

Entretanto, nos Ultimos dias de janeiro e nos primeiros dias de fevereiro do ano
seguinte as obras foram interrompidas por um evento natural, decorrente de um periodo com
muitas chuvas, houve o registro de uma tromba d’agua conhecida como a “enchente de 1979”
(IPATINGA, 1992). A enchente foi e ainda é considerada uma catastrofe econdémica para
muitas familias do municipio, especialmente das comunidades rurais, com menor
infraestrutura e relevo mais acidentado. Nesse local, houve muitas perdas de vidas humanas,
destruicdo de casas, dos depositos de mantimentos, devastacdo das lavouras, perdas de
animais, desmoronamento de encostas impedindo a circulacdo das pessoas por meio das
estradas. De acordo com os relatos dos moradores do Ipaneminha, foram mais de quinze dias

sem nenhuma comunicagdo com a zona urbana.

Todos os processos descritos acima revelam elementos que contribuiram para a
construcdo da historia de um lugar, de um territério moldado como espago concreto,
construido a partir das relacdes sociais e de atributos naturais, ocupado por um grupo social
que o constroi e se constroi nesse ambiente (CASTRO; GOMES; CORREA, 1995), em seus
eventos, em suas manifestacdes culturais, em suas instituicdes. Os valores e a ideologia das
pessoas que o edificam e que dele participam produzem caracteristicas singulares e
determinantes nesse espaco, resultando na constituicdo de sua historia e diferenciando-a de

outros “lugares”.

Dentro desse territdrio arquiteta-se o espaco social, entendido como pensamento
hegemonico a respeito desse espago, imaterial, que passa a representar um territorio
simbolico. Para o presente trabalho, interessam destaques ndo so6 do plano da constituicéo
sociohistorica local, quanto a propria caracterizagdo do territorio do Ipaneminha na

perspectiva material e simbdlica. Assim, os relatos sobre a comunidade e a populagéo, bem
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como as praticas locais podem reafirmar as duas condi¢Bes do territério, uma vez que 0s
relatos transformam-se em territorialidades. Essas territorialidades pertencem ao imaginario, a

construcdo cultural de moradores instalados sobre aquele espago.

Desse modo, a natureza territorial se faz repleta de territorialidades, que podem ser
entendidas como a dimens&o simbdlica do territorio, constituidas com “o que se afirma”, pela
compreensdo de suas caracteristicas fundamentais nesse territério para a construcdo das
identidades. Assim, as territorialidades determinam relacbes de poder que existem em

determinado territdrio, tanto em perspectiva imaterial quanto material.

Esse territorio simbdlico, muitas vezes, aponta para a formulacdo de outro conceito, 0
lugar. Isso porque esse termo é tratado como algo construido comunitariamente, ao longo do
tempo, por meio de representacdes, memorias e relacbes que se ddo no cotidiano de
individuos que formam um grupo, o que contribui para o estabelecimento de afetividades e

construcdo de identidades individuais e coletivas estabelecidas com um ambiente especifico.

Os registros informais de memoria das familias contam que as fazendas mais antigas
do municipio foram construidas ainda no ciclo econémico do café, que se findou por volta dos
anos 1930. Além do café, produziam comercialmente arroz, cana-de-agucar, cachaca, feijdo,
frutas, milho, leite e derivados. O material de construcdo das fazendas foi extraido das
préprias terras da propriedade, que possuia ferramentas adequadas e médo de obra familiar que
era contratada pelos fazendeiros (BASTOS & SA, 2011). Os enormes terreiros das fazendas
eram o centro das reunides, dos festejos, do encontro dos batuqueiros, das festas folcloricas e
religiosas. Atualmente, muitas delas, ainda preservam parte de seu patriménio, sobreviveram
a varios processos de mudanga econdmica e socioambiental identificadas nas comunidades

rurais, representam e resguardam aspectos visuais de grande importancia histérica.

A histdria pode ser registrada a partir da oralidade, por isso, contada em versdes. No
caso do levantamento historico sobre o Ipaneminha, trata-se de um conjunto de narrativas, de
maneira que, ainda que os dados sejam ditos, constituem discursos dos moradores dali que se
(re)configuram no territorio, a partir das territorialidades que vivenciam nesse espaco vivido e
do modo como simbolizam o lugar em suas narrativas. Dessa forma, num estudo de caso
como a presente pesquisa, tém-se versdes de um processo historico narradas e desvendadas a

partir da organizacdo de dados escritos e relatos orais.
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O Grupo Escolar da comunidade do Ipaneminha, também chamado de Escola
Municipal Mério Casassanta, formado hd mais de sessenta anos, é indicado como o primeiro
do municipio de Ipatinga. Segundo relatos de moradores locais, quando 0s primeiros passos
estavam sendo dados para formacdo de uma escola, o Arraial do Ipaneminha ainda pertencia a
Mesquita. A primeira edificagdo foi um barracdo coberto de folha de palmito indaia’. Sua
importancia é destacada pelos narradores que afirmam que, naquela época, havia na escola a
presenca de criancas vindas de varias localidades, pois se tratava da Unica possibilidade de

acesso a educacdo da regido.

Segundo informacdes documentais adquiridas na escola®, quando o povoado do
Ipaneminha ja era considerado territorio do Distrito de Barra Alegre - que pertencia a Coronel
Fabriciano — a escola foi registrada com a criacdo de uma lei municipal sancionada em 1949.
Durante esse percurso, o grupo escolar funcionou numa casa cedida por um morador da

comunidade, o senhor Apolino Vargas de Souza.

Ainda de acordo com relatos orais adquiridos durante a pesquisa e de documentos da
propria instituicéo, a construcdo do prédio que a escola utiliza nos dias atuais® iniciou-se em
fins da década de 1960, sendo que em 1971 recebeu o nome de “Professor Mario Casassanta”,
um importante professor que atuou em diversas instituicdes de Minas Gerais, mas que nao
possui vinculo com a comunidade. A partir dai, a escola recebeu um aumento no nimero de
profissionais e passou a oferecer a Educacdo Infantil e as séries iniciais do Ensino
Fundamental. Na Figura 3, a seguir, que acreditam ser da década de 1980, a escola ja esta
edificada e esta representada no canto direito, atras do crucifixo. Desse modo, ela fica na area
tombada como patriménio cultural, onde também fica uma quadra (em frente a Igreja
catdlica) utilizada tanto pelos alunos como para atividades comunitérias, inclusive algumas

reunides do grupo de Congado.

Na atualidade, apesar de existirem outras escolas na vizinhanca, ainda € grande o
numero de criangcas que desloca de outras comunidades para estudar no Ipaneminha. Os

entrevistados também relataram que ha uma preocupacao da direcdo da escola em apresentar

” Segundo relatos, a primeira professora foi uma senhora que se chamava Maria Faria e era esposa do senhor
Vitdrio Ferreira de Faria. Ambos contribuiram muito para o inicio das aulas na comunidade rural.

® Existem alguns documentos impressos na escola que s&o utilizados pelos educadores para contar aos alunos
como foi a formacg&o da primeira unidade escolar que se instalou em terras que viriam a ser ipatinguenses.

% A figura3 mostra uma fotografia da area onde hoje fica a praga (do lado esquerdo) e a escola (do lado direito),
com uma rua central que da acesso a outras areas da comunidade rural. A gameleira se apresenta como um trago
importante na identificacdo da paisagem do Ipaneminha.
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as criancas as manifestacBes culturais presentes na comunidade, com destaque para a danga
do Congado. Relatam-se atividades pedagdgicas desenvolvidas com participacdo de

congadeiros.

Ha, também na area central da comunidade, um ponto de encontro do Congado do
Ipaneminha conhecido como “casa dos congadeiros” e chamada por eles de sede. A porta de
entrada para essa casa fica na praca do Ipaneminha, ao lado da Gameleira. Trata-se de um
edificio com ampla cozinha — ja que la sdo produzidas refei¢cbes para um grande numero de
visitantes —, banheiro e cbmodos que foram construidos para abrigar os artefatos necessarios
para os eventos e 0s dangadores que moram longe e ndo tém como ir para a propria residéncia
a noite e voltar em tempo para a continuacdo da festa no dia seguinte. Atualmente, o local esta
bastante depredado e inseguro. Dessa forma, os “marujeiros” relataram que ja ndo usam o

ambiente com tanta frequéncia devido a falta de seguranca.

Figura 3: Foto antiga da area onde hoje fica o patriménio do Ipaneminha, década de 1980, antes da
instalacio da praca e do calcamento.
Fonte: Escola Municipal Professor Mario Casassanta, 2012.
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No local apresentado acima, o chamado “patrimonio”, perto da escola, consta que
construiu-se uma capela. Em entrevistas coletadas de alguns dos moradores, quando
questionados a respeito da capela, contam que a primeira constru¢do do marco religioso em
devocdo ao Santo Sdo Vicente de Paulo™ aconteceu por volta de 1950, com a edificacdo de
uma capela de taquara, onde o0s encontros religiosos eram feitos quase diariamente.
Posteriormente, por meio de doages e leildes dos moradores do nucleo rural do Ipaneminha,
a capela se transformou em uma edificagdo com paredes de pau a pique, barreada e com telhas
de barro. Em dezenove de julho de 1954 ocorreu, entdo, no Ipaneminha, a fundacao oficial da
Igreja S&o Vicente de Paulo, a mais antiga do municipio, um importante marco dos primeiros
povoados da regido (CULTURA, 2006). E nesse ambiente que acontece a maior parte das
atividades do Grupo do Congado Nossa Senhora do Rosario. O tombamento desse templo
como Patrimdnio Histdrico e Artistico Municipal aconteceu em 1996, varias pecas sacras
fazem parte do acervo da igreja e do grupo de congado que recebeu esses instrumentos em

forma de doacéo, tais como turibulo, imagens antigas, missal em latim, casulas e pedra d’ara.

Um relato curioso™ a respeito da construcdo da Igreja revela que, durante a
organizacdo da obra e da construcdo foi necessario fincar algumas estacas servindo de base
para cortar as madeiras; e uma dessas estacas acabou brotando e se transformou na imponente
gameleira, que cresceu onde hoje é a praca da comunidade do Ipaneminha, arvore que se
tornou uma marca da lembranca de um periodo de unido e forca da populacdo. Trata-se de um
relato interessante, pois chama a atencéo pelo desenvolvimento de um imaginério popular que
representa a ideia do brotamento, da importancia que se da ao ressurgimento e 0 modo como
isso é valorizado, expressa a identidade dos individuos com “aquilo” que é considerado

patriménio, nesse caso, uma arvore.

O processo historico de constituicdo desse territorio é apresentado aqui tendo como
base uma versdo elaborada a partir de discursos identificados nos relatos coletados no trabalho

de campo e associados a um restrito levantamento bibliogréafico a respeito do Ipaneminha.

10 Apesar da padroeira do Congado ser Nossa Senhora do Rosério, a igreja do Ipaneminha recebeu o nome de
S8o Vicente de Paulo, que, segundo relatos, foi denominada assim pelo fato de a igreja ter recebido a imagem
desse santo como a primeira doacdo. Independente disso, as imagens dos dois santos ficam expostas no altar.

11 Esse relato foi colhido durante uma conversa informal com um dos moradores mais antigos da comunidade do
Ipaneminha. Posteriormente, ao entrevistar outros moradores, percebeu-se que a maior parte deles conhece o fato
ou presenciou parte dele.
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Uma expressdo de territorialidade que € crucial ao presente estudo sdo as
manifestacdes culturais locais, datadas da primeira metade do século XX, que ainda s&o
comuns no sitio rural da regido no entorno de Ipatinga. Além do ja citado congado, ha
também a tradicdo do batuque, da moda de quatro, do boi balaio, do bumba-meu-boi, do
Festival da Banana e de outras festas religiosas tradicionais, como a fogueira de S&o Joédo
(CULTURA, 2006).

Quanto a conservacdo do local e dos bens naturais, o Ipaneminha se destaca, pois
conta com uma paisagem natural das mais conservadas do municipio, com resquicios de mata
atlantica e varias nascentes, destacando-se a do ribeirdo Ipanema, o principal curso d’agua de
Ipatinga. Uma das garantias para a manutencdo da busca por preservacdo ambiental é o fato
de que inUmeras atividades de intervencdo por parte dos residentes precisam estar vinculadas
a legislacdo. Percebe-se grande preocupacdo em relacdo a conservacdo da natureza, o que
assegura que a comunidade esteja inserida dentro de uma Area de Protecdo Ambiental
(APA)™ que envolve toda a extensdo rural do municipio e se intitula APA Ipanema (ver
Figura 4), pois esse ambiente que sugere necessidade de protecdo segue todo o entorno do

ribeirdo Ipanema.

12 Segundo o art.12 da Resolugdo N° 10 do CONAMA, de 14 de dezembro de 1988, as APA's sdo "unidades de
conservacdo, destinadas a proteger e conservar a qualidade ambiental e os sistemas naturais ali existentes,
visando a melhoria da qualidade de vida da populagdo local e também objetivando a protecdo dos ecossistemas
regionais".
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Figura 4: Mapa do municipio de Ipatinga com destaque para a APA Ipanema.
Fonte: Instituto Interagir Projetos e Pesquisas, 2012.

Com uma populacdo em torno de 240 mil habitantes, o municipio de Ipatinga se
localiza na Regido Metropolitana do Vale do Aco e se distancia 223 km da capital Belo
Horizonte. Ele possui 31 bairros localizados em ambiente urbano e trés na zona rural, sendo
que, dos 166,5 km2 que compBem seu territorio, 74,0 km2 formam o meio urbanizado e
92,5km? encontram-se no campo (SA, 2010). Apesar de a maior parte das terras se localizar
no meio rural, sua economia esta intimamente atrelada ao parque siderurgico instalado na
cidade, sem que haja grandes investimentos em atividades econémicas agrarias, nem mesmo

em infraestrutura campesina.

Além de o Ipaneminha ser a maior comunidade rural (50,4 km?2), em extensdo, de
Ipatinga, € importante estrategicamente, pois faz limite com a area campesina dos municipios
de Mesquita, Coronel Fabriciano e Santana do Paraiso (SA, 2010). A comunidade possui uma
populacdo em torno de 500 habitantes e essa proximidade geografica com a zona rural de

outros municipios juntamente com a similaridade no modo de vida desses individuos faz com
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que, muitas vezes, no Ipaneminha, as relagdes sociais de amizade estabelecidas entre os
moradores dos municipios vizinhos sejam mais frequentes do que com Ipatinguenses da zona

urbana.

Entretanto, a maioria dos residentes do Ipaneminha desde o inicio depende
economicamente da sede do municipio de Ipatinga, pois ha grande necessidade de acesso a
emprego, COMErcio e servicos bancarios. Dessa maneira, hé transito periédico até o Centro™
da cidade por meio de uma linha de dnibus que trafega por la4 quatro vezes ao dia. Ainda que
ndo haja manutencéo efetiva das estradas, os moradores relatam que a vida melhorou muito
apos a disponibilizacdo desse tipo de transporte, uma vez que as trocas entre habitantes rurais
e urbanos acabam sendo facilitadas, com participacdo de pessoas de outras localidades no

grupo de Congado local.

Nos dias atuais, existem no Ipaneminha cerca de vinte e cinco propriedades, algumas
delas j& preparadas para o turismo, exercendo essa atividade econdmica como meio de
sobrevivéncia (SA, 2010). A agricultura familiar também é bastante presente na vida da maior
parte das familias, além da monocultura do eucalipto que € destinada a producao de celulose

pela fabrica da Cenibra.

Ainda de acordo com Sa (2010), estudos indicam que, na atualidade, o Ipaneminha,
bem como o meio rural de Ipatinga, embora bastante alterado pelas a¢des antrdpicas devido
ao processo de uso e ocupacdo do solo, possuem atrativos e potencialidades para o
desenvolvimento da agricultura, do turismo e de seus segmentos como 0 ecoturismo € o
turismo rural. Esse potencial chamou a atencdo de moradores urbanos que comegaram a
investir na compra de sitios para exploracdo turistica, gerando grande especulacdo
imobiliaria. Porém, segundo alguns dos entrevistados, 0 mercado vive um momento de
desaceleracdo devido a falta de politicas publicas de infraestrutura que garantam conforto
para os visitantes. Ainda de acordo com os relatos, o turismo é uma boa fonte de renda para
parte dos moradores que, em fases de maior visitacdo, tém oportunidade de atuar como

faxineiros, jardineiros e vigilantes, aumentando com isso a circulagéo de renda local.

Compreender as questdes que envolvem o povoamento e a constituicdo territorial

como uma versao discursiva ajuda perceber aspectos sociohistoricos do Ipaneminha e a

13 A distancia entre o centro da cidade e a comunidade rural do Ipaneminha é de aproximadamente 18
quildmetros, desses, cerca de cinco ndo possuem nenhum tipo de calgamento.
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compreender as identidades e representacdes que se delineiam a partir do que se diz sobre a
comunidade pesquisada e como ela se retrata.

2.2 A organizacao espacial e cultural do Ipaneminha

O povoado do Ipaneminha, cujo nome' se deve ao riacho que desce das serras
circunvizinhas, comegou a se constituir na década de 1920, como um conjunto de fazendas e
moradias de carvoeiros. Com a instalacdo da Estrada de Ferro que escoava os produtos
agropecuarios e a maior necessidade do carvdo vegetal pela Companhia Siderdrgica Belgo
Mineira, houve aumento na disponibilidade de empregos e no numero de residéncias da

comunidade.

Os migrantes que compuseram (e compdem) a populacdo local — a maior parte
vindoura da propria regido — levaram seus costumes culturais e religiosos juntamente com
sua bagagem, transportada no lombo do burro. Os relatos apontam que havia algumas
semelhancas nas tradi¢des, especialmente religiosas, da maior parte dos novos habitantes da
pequena vila (BASTOS & SA, 2011). Dessa maneira, criou-se a necessidade da construcéo de
um templo catdlico para atender a demanda da comunidade local que até entdo praticava suas
rezas em encontros nas casas e quando ia a igreja mais proxima precisava caminhar alguns

quildmetros até Barra Alegre.

Moradores mais antigos contam com orgulho sobre a construgdo da capela original,
por volta dos anos de 1940, que foi improvisada com palha de coqueiro e servia de abrigo
para as missas, que aconteciam em intervalos irregulares, devido a auséncia de padres na
localidade. Mais tarde, com o crescimento do povoado, 0 pequeno templo mostrou-se

insuficiente para abrigar os fiéis e a comunidade resolveu se unir para construir uma nova

4 Segundo Bueno (1986), a palavra Ipanema na lingua Tupi pode ter mais de um significado — relaciona-se a
ideia de “rio ruim, imprestavel, lugar fedorento” ou "agua ruim, rio sem peixes". Apesar de 0S nomes serem
acontecimentos discursivos que dizem respeito aos locais, 0s entrevistados ndo sabiam o significado dessa
palavra nem o motivo dessa denominacao para o ribeirdo.
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igreja, maior e com melhor infraestrutura (ver Figura 5). Assim, a capela do povoado do
Ipaneminha inaugurada em 19 de julho de 1954, construida em mutirdo, ainda de maneira
bastante artesanal, seguindo os moldes de templos catdlicos ja existentes na regido
(CULTURA, 2006).

Figura 5: Igreja no Ipaneminha, capela de S&o Vicente de Paula.
Fonte: ACECIVA, Associacdo Cultural do Vale do Ago, década de 1960.

A partir da coordenacdo de um senhor chamado Tiago e da participacdo efetiva de
José Manuel, Rui Caetano e Miguel Firmino, uma igreja maior, de pau-a-pique, foi
construida, atendendo aos anseios da populacdo catolica e do grupo de Congado do
Ipaneminha, pois ambos ndo tinham um templo com infraestrutura adequada para promogao
de seus eventos religiosos. Os relatos deixam claras as dificuldades encontradas ao longo
dessa construcdo. Ainda segundo relatos, além da grande participacdo dos doadores de
materiais, um grupo de voluntarios era responsavel por “puxar a madeira do mato”, que era
levada com a ajuda de animais em meio as trilhas abertas por eles mesmos; outro grupo, num
espaco preparado onde hoje é a praca, cerrava a madeira e preparava as tabuas necessarias
para a instalacdo de cada parte; outros ja ficavam responsaveis pela preparacao das taquaras e
do barro para a construcdo das paredes. Toda a comunidade se envolveu de alguma maneira

nesse processo e conta com prazer as proprias experiéncias e as de seus familiares.
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A cultura extrativista é uma cultura de exploragdo da terra e da forca de trabalho, dessa
maneira, aqueles que tinham propriedades maiores também exerciam maior influéncia sobre a
vida dos mais pobres. Nesse sentido, em alguns relatos de entrevistados, no tocante a
descricdo da comunidade, percebe-se que prevalecem as vozes patronais, em outros, nota-se a
voz dos explorados. De maneira que, na maioria dos relatos que descrevem o processo de
construcdo da igreja fica clara a presenga marcante da lideranca dos fazendeiros, bem como
um certo apagamento da participacdo popular’®, especialmente do envolvimento dos
Congadeiros, que, conforme consta no relato dos entrevistados tiveram participacdo ativa

nessa reforma.

Existem certas contradi¢des nos relatos relacionados as fases de construcéo da igreja,
pois alguns entrevistados mencionaram apenas os lideres como o0s construtores, dando
praticamente todo o crédito a um grupo de fazendeiros, diferentemente da visdo de outros que,
apesar de indicar a mesma lideranga, ressaltaram a importancia da participagéo popular local
na edificacdo do templo. Os congadeiros colaboraram diretamente nesse projeto, pois 0S
relatos esclarecem que a igreja representa um ponto de encontro, um local adequado para
revelacdo de seus dizeres, suas cerimonias cercadas de sincretismo religioso e das préaticas
populares que os aproximam dos expectadores, individuos ndo congadeiros. E na Igreja ou em

volta dela que se realiza a maior parte das atividades durante as festividades congadeiras.

Segundo Pollak (1989, p. 10), ao destacar os relatos histéricos das culturas
minoritarias e dominadas, a ciéncia ressalta a importancia das chamadas memodrias
subterraneas que, em geral, sdo antagonicas a “memoria oficial”. No caso do Ipaneminha, ndo
h& uma historia registrada que pode ser compreendida como oficial, mas os relatos podem
estabelecer direcionamentos que indicam algum regramento constituido por aqueles que
exerceram ou ainda detém o poder. Assim, o pesquisador, em seu trabalho permanente de
reinterpretacdo do passado, depende da andlise de discursos sucessivos para definicdo de

caminhos que poderdo apontar para resultados mais significativos.

A igreja tem como padroeiro S&o Vicente de Paulo, mesmo assim, é mais conhecida
como Igreja do Ipaneminha ou Igreja do Congado (ver Figura 6). Ela sofreu uma reforma
geral em 1986, na qual foram substituidas as partes deterioradas; algumas pecas de madeira

foram trocadas, parte das paredes de pau-a-pique foi reconstruida com alvenaria e todo o

1> Qutras relacdes de poder que determinam situacBes de apagamento serdo discutidas no capitulo seguinte.
58



conjunto foi pintado, cobrindo os diversos desenhos originais que havia nas paredes. Novos
reparos foram feitos em 1991, com a manutengéo do forro e do telhado (CULTURA, 2006).

Figura 6: A igreja catdlica do Ipaneminha apo6s a revitalizagdo comunitaria executada em 2012.
Fonte: Bastos, L. S., 2013.

Segundo um documento intitulado ‘“Projeto de Restauragdo” adquirido no
Departamento de Cultura, datado de abril de 2003, quando o templo ja era tombado como
patriménio municipal, o Conselho Municipal de Patrimonio aprovou uma nova reformulacéo
estrutural dele, proposta para ser iniciada em 2005. Nessa restauracdo, — descrita num
relatorio de “Complementagdo de Dossié de Tombamento” cedido pela mesma instituigdo —
a base do campanario recebeu refor¢co com blocos de concreto, assim como algumas pecas de

esteio e piso dos degraus foram cobertas por cimento.

A reforma dessa capela foi motivada pelos integrantes do grupo do congado do
Ipaneminha que reuniram os membros da comunidade em mutirdo para que todos tivessem
um local para expressar sua religiosidade catolica. Apesar das intervengdes, o templo ainda é
marcado pela rusticidade artistica e pela escassez de recursos modernos empreendidos em sua
construcdo, percebida na evidente simplicidade da edificacdo religiosa e do seu acervo
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litirgico. Independentemente, apresenta-se como ponto de referéncia, patriménio cultural e

cartdo postal da comunidade local.

Os catolicos residentes na comunidade, bem como os membros do Congado
utilizavam o local com frequéncia. Entretanto, desde o ano de 2011, devido ao abandono, a
igreja apresentou sérios problemas estruturais e foi interditada a partir do periodo chuvoso do
ano citado, o que modificou o ritmo de vida dos moradores e dos congadeiros, j& que a area
foi cercada e as atividades cotidianas que seriam realizadas ali tiveram que ser direcionadas
para outro ambiente. Os residentes relataram que ocorreram varias tentativas do Ministério
Publico, da associacdo de moradores e da Pardquia para solucionar o problema em conjunto
com a administracdo municipal, entretanto, ha grande reclamacdo quanto a participacdo da

administracdo municipal na solucéo desse problema.

Dessa maneira, por iniciativa da paréquia e contribuicdo da associacdo de moradores e
do grupo de congadeiros iniciou-se uma campanha popular, em todo o municipio, de pedido
de subsidio para a reforma da igreja. O projeto de escoramento iniciou-se no més de setembro
de 2012, a partir dai, a campanha de arrecadacéo foi divulgada na midia, nas redes sociais e
mobilizou fiéis de todo o municipio a obter doa¢6es. Os donativos foram sendo conguistados
e, com a lideranca do paroco Padre José Enésio Pinheiro, que atuou como mestre de obras
durante a reforma, e 0s varios momentos de mutirdo — envolvendo inclusive os congadeiros

— a capela foi restaurada com uma grande preocupagdo em manter sua originalidade.

Desse modo, em janeiro de 2013 as obras de revitalizacdo da capela foram finalizadas
e um evento cultural com grande repercussdo regional foi efetivado na area chamada de
“patrimonio”, ou seja, no entorno da igreja, tendo uma programacgéo em que foram realizados:
missa campal; apresentacdo musical com crianga e adulto; capoeira com um grupo que se
rene em um bairro vizinho; danca da fita com o Congado do Ipaneminha junto a membros de
outros grupos de municipios proximos; bingo e almo¢o comunitério. Percebe-se, entdo, o
quanto um territdrio precisa de marcas sociossimbolicas para existir. Ndo basta considerar as
ruas, a igreja e a comunidade: é crucial que se compreendam as relacGes das pessoas

estabelecidas com o local, com as praticas que circulam ali.
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2.3 A questdo identitaria no Ipaneminha

A presente secdo estabelece um didlogo tedrico envolvendo alguns autores que
debatem a respeito da formacdo identitdria no mundo contemporaneo. Além disso, 0
fechamento desse capitulo objetiva esclarecer questbes relacionadas as marcas identitarias

identificadas na observacao das praticas sociais e nos relatos colhidos no Ipaneminha.

Acredita-se na construcdo de um processo de fragmentacdo do individuo moderno
suscitando o surgimento de novas identidades, sujeitas agora ao plano da histdria, da politica,
da representacdo e da diferenca. Ocorre, concomitantemente, uma mudanca na percepcao de
como seria concebida a identidade cultural. Todos esses aspectos constituem-se como fases de
um procedimento analitico que intenta descrever o processo de deslocamento das estruturas
tradicionais ocorrido nas sociedades modernas, assim como o descentramento dos quadros de
referéncias que ligavam o individuo ao seu mundo social, cultural e territorial. Tais alteracdes
teriam sido ocasionadas, na contemporaneidade, principalmente, pelo processo de
globalizacdo (HALL, 2006).

Ao estabelecer uma caracterizacdo das identidades presentes na comunidade do
Ipaneminha, percebe-se, nas relagdes sociais e territoriais, sua ligacdo com o congado vivido
ali. Trata-se de um tipo de préatica cultural popular baseada numa festa em que aparece uma
variedade de linguagens, simbolos e sistema de valores. Essas linguagens sdo, portanto,
entendidas como discursos em memorias, linguagem como pratica social produzida nédo
somente como lembranga, mas como um conjunto de escolhas que sobrevivem aos eventos,
quando 0s sujeitos compartilham o acontecimento das festividades em homenagens aos

santos.

Uma alteragdo estrutural momentdnea no Ipaneminha foi a interdicdo da igreja
catélica. Em muitas ocasides, o local utilizado para substituir a igreja é a sede do Clube
Dancante Nossa Senhora do Rosario, tambem tombada pelo municipio, ela se localiza no
entorno da igreja e da praca e relaciona-se com os dois ambientes, o do congado e o religioso.
Também trata-se de um prédio sucateado (ver Figura 7), para o qual, segundo os congadeiros,

ndo ha previsdo de reforma. A pragca (ver Figura 7) € um espaco de convivéncia e
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contemplacdo da paisagem composta pela igreja, pela quadra poliesportiva, pela escola, por
um bar, algumas residéncias e um conjunto de afloramentos rochosos presentes numa grande

serra que se destaca na area.

Figura 7: Parte da &rea tombada como patriménio no Ipaneminha, destaque para a Igreja (& esquerda), a
praga com a gameleira (a direita) e a Casa do Congadeiro (no centro).
Fonte: BASTOS, L. S. 2010.

O territorio envolve sempre, a0 mesmo tempo, uma dimensdo simbdlica, cultural, por
meio de uma identidade territorial atribuida pelos grupos sociais, como forma de controle
simbdlico sobre o espaco onde vivem (sendo também, portanto, uma forma de apropriacao), e
uma dimensdo mais concreta, de carater politico-disciplinar: a apropriacdo e ordenacdo do
espaco como forma de dominio e disciplinarizacdo dos individuos (HAESBAERT, 1997,
p.42).

Dessa maneira, 0 arranjo espacial de uma comunidade se da de acordo com um
agrupamento de fatores que envolvem as relagdes sociais. No caso do Ipaneminha, notam-se
esses fatores num pequeno nucleo populacional em torno da igreja, da praca, da quadra e da
escola, diferenciando muito do restante da comunidade que se organiza em forma de sitios,

com propriedades maiores onde & comum agricultura e pecuéria de subsisténcia.
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E nessa area mais povoada da comunidade (ver figura 08), conhecida por muitos como
“patriménio”, em que 0S congadeiros se encontram, saldam-se, reinem-se para tomar as
principais decisdes, organizar a programacao dos eventos e, por fim, fazer as apresentacoes,

com dangas, musicas, oracdes, procissdes e outros rituais caracteristicos de cada tipo de festa.
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Figura 8: Planta com a delimitagdo de toda a area tombada dentro do povoado do Ipaneminha.
Fonte: Departamento de Cultura, Prefeitura Municipal de Ipatinga-MG, 2006.
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N&o sé os congadeiros utilizam essa area de maneira constante, mas também os
residentes da comunidade, pois, na maior parte das vezes, as assembleias da associagdo de
moradores, as reunides com a Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (Emater/
MG), as principais atividades religiosas, as festas promovidas pela escola e o encontro entre
amigos ocorrem nessa localidade. Outro elemento importante no “patriménio” do Ipaneminha
é o orelhdo. Devido a auséncia de disponibilidade de sinal para telefonia moével e o alto custo
da linha fixa, a populacdo, muitas vezes, conta apenas com 0 acesso a esse telefone. Este
funciona de maneira que a pessoa que estiver disponivel no entorno da area atenda e se
encarregue de passar o recado ao individuo procurado. Além de haver um zelador para a praga
0 qual estd constantemente presente, hd um estabelecimento comercial muito préximo ao

telefone, 0 que acaba facilitando a comunicacdo em toda a comunidade.

Nas imediacBes do grupo escolar ha também uma residéncia com estrutura muito
precaria utilizada como posto de salde, outro bar que sé funciona nos fins de semana e uma
igreja evangélica. De acordo com alguns relatos, existe certa tensdo entre evangélicos e
congadeiros16, pois logo que o templo protestante foi montado, em 2004, seus lideres
iniciaram a busca por fiéis tendo como base a defesa de praticas que entravam em choque
com as que vigoravam até entdo no rito de manifestacdao popular do Congado. Dessa maneira,
varios membros da comunidade catolica se converteram ao protestantismo e alguns
congadeiros passaram a sentir vergonha de se apresentar. Essa condicdo pode ser

exemplificada a partir de um relato do mestre do grupo de Congado do Ipaneminha.

RELATO 01': Para chamar uma parte dos jovens [..] tem que mudar o
estilo do traje. Os crente ri de nos: “homem de saia?”’[...] Se falar com ele [0
adolescente] que “vai usar capacete, que é o enfeite do congadeiro, do
marujo, estilo marujo, que vai usar saia”, “ndo, num quero ndo, t6 fora”.
Esse é o problema, depois dos evangélicos eles passaram a ndo querer usar,

por vergonha.

Além do congado, outra manifestacdo cultural que, em certas ocasifes, apresenta-se no
Ipaneminha é o batugue. Entretanto, ndo ha um grupo de batuqueiros e, em geral, quem

participa da danca do batugue séo os proprios congadeiros. Eles convidam algum grupo de

6 A chegada da igreja evangélica gerou transformacdes no Grupo do Congado, bem como, na propria
comunidade. Maiores detalhes a esse respeito serdo analisados e debatidos no capitulo a seguir.

" A transcricdo dos relatos procurara representar a escrita & maneira da expressividade vernécula do grupo, com
indicacdo de tracos de oralidade, inclusive, nessas transcri¢cdes. Os relatos estdo enumerados no texto de acordo
COm 0S anexos.
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batuque de comunidades vizinhas para participar de alguma festa na regido e os congadeiros
também entram na roda. Houve relatos de festas em que aconteceram apresentacfes das duas

expressdes culturais na sequéncia. Sabe-se que

[...] o Batugue é uma manifestacdo afro-brasileira, de origem sudanesa e
banto trazido pelos africanos da costa ocidental da Africa Central. Sua
preservacdo foi possivel gracas ao processo de etinicizagcdo, que é a
resisténcia que os povos exercem como forma de manutencao de sua heranca
cultural (SILVA JUNIOR, 2012, p. 55).

A tradicional coreografia do batuque é feita em um tablado ou num piso que seja de
madeira, no caso da regido de Ipatinga, sempre foi costume dancar sobre o assoalho. Com
dancadores de ambos 0s sexos, organizam-se duas fileiras, separadas uma da outra alguns
metros, no espaco entre elas é que sdo executados 0s passos. Eles dancam em pares nédo
marcados que, movimentando em filas, circulam livremente pelo espago. O elemento
principal da coreografia era a chamada “umbigada”, ou seja, quando o ventre da mulher bate a
altura do ventre do homem. Entretanto, apesar de conservar o nome, esse gesto foi modificado
por ser considerado improprio pela igreja catdlica e pelos batuqueiros da regido, que temiam
pela falta de respeito. O movimento mudou para uma aproximacéao de ombros, que, por vezes,
se encostam. Entdo, os dancadores ddo passos laterais arrastados, depois levantam os bragos e,
batendo palmas acima da cabeca, inclinam o corpo para tras e praticam a umbigada ja
adaptada. Esse gesto é repetido ao fim de todos os passos e 0 batuqueiro ndo danca sempre

com a mesma batuqueira (SA, 2011b).

Pelo carater diferenciado, normalmente, os batuqueiros ndo participam de festividades
religiosas, mas ha inimeros relatos de festas de casamento e aniversario na comunidade do
Ipaneminha que foram animadas por batuqueiros que vieram de outros lugares e envolveram

0s moradores locais em sua danca.

Segundo relatos, 0 Congado do Ipaneminha foi aos poucos perdendo seus participantes
que residiam no vilarejo, contando hoje com apenas um membro que mora no local. Apesar
disso, toda a estrutura necessaria para as principais atividades da associacdo ainda funciona na
propria comunidade. Essa estrutura € formada pela igreja catolica que € a base religiosa para a
organizacdo das festividades e por um prédio, também tombado como patriménio, que fica
ligado a praca da comunidade, que é a sede do Congado — mais conhecida como a casa do

congadeiro — nela sdo desenvolvidos ensaios e diversos tipos de reunido, tanto do grupo
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cultural quanto da comunidade, além disso, € onde sdo guardados os simbolos utilizados nos
eventos; sdo preparadas as refeicdes e é o local de descanso dos congadeiros que vém de

longe.

As transformacOes associadas a modernidade libertaram o individuo de seus apoios
estaveis nas tradicBes e nas estruturas. O congado €, na presente pesquisa, considerado uma
estrutura importante para Ipaneminha, pois esta intimamente ligado ao processo de construcéo
cultural comunitaria, desde os primeiros moradores. Antes se acreditava que 0s sujeitos e as
instituicbes sociais eram divinamente estabelecidos, por isso ndo estavam a mercé de
mudancas fundamentais (HALL, 2006). Entretanto, a partir da percepcédo e analise dos relatos
no Ipaneminha percebeu-se que assim como inUmeras modificacbes de cunho estrutural,
cultural, social e politico, os individuos residentes foram os primeiros a se transformarem,
pois foram esses que fixaram tais alteracdes no territério ao longo de seu processo de

construcdo social.

A partir das caracteristicas espaciais, histéricas e culturais € que sdo determinadas as
territorialidades, sendo essas o resultado das temporalidades conflituosas do territério. Dessa
maneira, a autonomia é uma condi¢cdo importante para a formacao das territorialidades, pois
0S processos que ocorrerdo nesse contexto serdo determinados, dentre outros fatores, pelo
nivel de liberdade que os individuos tém para exercerem sua autonomia. Todos esses aspectos
que envolvem as territorialidades sdo foco da pesquisa desenvolvida aqui, de maneira que a
analise também considera, concomitantemente, a identificacdo de identidades individuais e

coletivas dentro da area de estudo.

Dessa maneira, percebeu-se nos relatos locais, que a maior parte dos individuos possui
percepcOes sociais e culturais muito coletivas, em detrimento de outros que expressam uma
posicdo um pouco mais particularizada. Ha grande preocupacdo com a geracao de emprego e
renda, como garantia de sobrevivéncia da prépria comunidade, pois o éxodo rural €
mencionado com receio e uma garantia percebida por eles para continuacdo da vida do
Ipaneminha seria a chegada de mais pessoas atraidas por emprego. Ou seja, a maioria dos
entrevistados acredita que sua qualidade vida, ou a assisténcia social que sera dispensada a
eles relaciona-se diretamente com o nimero de pessoas que vive na comunidade, portanto, o
agrupamento tem grande importancia social, ja que contribui para a manutencdo de diversos

servigos e pode garantir o oferecimento de outros.
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A questdo identitaria também estd relacionada as modificagbes ocorridas na
modernidade tardia, em particular, ao processo de transformacbes conhecido como
"globalizacdo™ e seu impacto sobre a identidade cultural. Em suma, as alteracbes na
modernidade tardia ttm um modo muito especifico, as sociedades modernas sdo, por
definicdo, sociedades de mudanca constante, rapida e permanente. Essa € a principal distingdo
entre as sociedades "tradicionais” e as "modernas” (HALL, 2006).

Dentro desse contexto, pode-se dizer que o Ipaneminha, apesar de possuir lacos
culturais tradicionais e nao apresentar grandes mudancas estruturais, ndo possui uma
identidade coletiva fixa e ndo se configura numa “comunidade tradicional”. Justifica-se essa
descricdo a partir de Diegues (2001) que indica que comunidades tradicionais estdo
relacionadas com um tipo de organizacdo financeira e social com reduzida acumulacdo de
capital, em que ndo se utiliza forca de trabalho assalariado, bem como, direcionam sua

economia para atividades ligadas ao uso de recursos naturais renovaveis.

Entretanto, de acordo com Anderson (2008), uma comunidade existe a partir do
momento em que seus membros, desconhecidos uns dos outros em sua maioria, sentem-se
ligados entre si por simbolos, referéncias e experiéncias em comum. No caso do Ipaneminha,
a maioria dos residentes se conhecem, mas as outras caracteristicas comunitérias indicadas
pelo autor sdo comprovadas no local por meio do trabalho de percepcdo e pela analise dos

inimeros discursos que povoam o ambiente em estudo.

Dessa maneira, para o desenvolvimento de uma analise identitaria dessa comunidade,
torna-se importante considerar a caracterizacdo da manifestacdo cultural do congado no

Ipaneminha, assunto tratado no capitulo seguinte.

CAPITULO 111 - A MANIFESTACAO CULTURAL DO CONGADO DO
IPANEMINHA

A analise da pratica social no presente trabalho, seguindo a visdo tedrico-

metodoldgica critico discursiva de Fairclough, procura associar 0s discursos que constituem
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as préaticas culturais e essas, por sua vez, sdo construidas pelos discursos. Entende-se que as
conjunturas sociais séo influenciadas pelas relacées de dominacgéo e ideologias que envolvem
os dizeres, bem como o sistema de conhecimentos e crencas caracteristico da expressao
cultural do congado ainda praticado no Ipaneminha. Tendo isso em vista, buscou-se
compreender se ha contribuicdo do congado na construcdo de um conjunto de dizeres que
perpassam a manifestagéo.

O desenvolvimento da anélise de uma manifestacdo cultural enquanto manifestacao
discursiva teve como grande preocupacdo compreender como aquele agrupamento que possuli
habitos similares se organiza e de que maneira eles descrevem seus proprios ritos vividos
naquele territorio. Para uma andlise discursiva, é indispensavel conhecer com o olhar
microscopico o contexto da comunidade e da manifestacdo. Essa confraria é parte de um
territério que se organiza discursivamente no espaco geografico formulando contornos as
identidades que ali residem. No presente capitulo, propde-se uma breve caracterizacdo da
cultura popular do congado realizada ha geracdes no Ipaneminha como um conjunto de

praticas, valores e realidades que se inter-relacionam aos relatos coletados.

O Grupo Dangante Nossa Senhora do Rosario ou Congado do Ipaneminha foi tombado
pelo Patriménio Historico e Artistico Municipal, através do Decreto n.° 3.579, de 03 de
setembro de 1996. O mais antigo patrimonio cultural de Ipatinga tem tradicdo passada por,
pelo menos, quatro geracdes (BASTOS & SA, 2011). Contudo, ha um conhecimento minimo,
especialmente pela populacdo urbana, das caracteristicas gerais das comunidades rurais e das
manifestacGes populares, por conseguinte, trata-se de uma barreira para o desencadeamento
de um processo de valorizacdo do local e para o interesse na busca de informacdes a respeito

de uma &rea de importancia historica e cultural para 0 municipio.

O grupo cultural em questdo recebe o nome de Congado do Ipaneminha, pois sua
origem se remete a esse local. Entretanto, alguns relatos indicam que essa homeacéo perdeu a
razdo de ser pelas perdas, sejam pela presenca dos evangelicos, mudanca dos moradores,
falecimento dos mais idosos ou abandono do grupo para o engajamento de ex-participantes
em outras associagdes nos ultimos dez anos. Atualmente, apesar de as festividades serem
comemoradas em terras do Ipaneminha, ha apenas um membro da confraria que ainda reside

na comunidade.
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A compreensdo de expressOes culturais como essa se caracteriza pela complexidade.
Segundo Claval (2001, p. 50), “o termo cultura deve ser utilizado com precaucédo, porque néo
existe nada que se assemelhe, no mundo objetivo, a esse conceito, que sO existe no espirito
das pessoas”. Nesse sentido, o0 mesmo autor também afirma que nao existe uma cultura
unificada, pois essa é feita de elementos retransmitidos e reinterpretados permanentemente.
Percebem-se as praticas culturais como um aglomerado de fazeres, de dizeres, de cantos, de

dancas, de representacdes simbolicas religiosas e populares.

A seguir, apresenta-se uma caracterizacdo da cultura popular do congado realizada ha
geragdes no Ipaneminha como um conjunto de praticas, valores e mitos que se inter-

relacionam aos relatos e contribuem para a construcao identitaria de seus moradores.

3.1 As relagdes de poder e o sistema de conhecimentos e crencas no Congado do
Ipaneminha

O estabelecimento de relagGes sociais que envolvem questdes de poder contribui para
a determinacgédo do sistema de conhecimentos e crencas que orienta 0 modo de viver de um
grupo. Segundo Fairclough (2001), o discurso contribui para a construcdo de identidades;
relagbes sociais entre as pessoas; e sistemas de conhecimento e crenga. O Congado, em
Ipatinga, apresenta caracteristicas bem peculiares no que se refere a esses aspectos e, na

sequéncia, sao abordados topicos pautados nessa tematica.

Hall (2006) argumenta que a globalizagdo tem um efeito de contestacdo e
deslocamento das identidades centradas e fechadas de uma cultura nacional. Esse efeito
verdadeiramente pluralizante altera as identidades fixas, tornando-as menos presas, plurais,
mais politicas e diversificadas. Esse movimento pode produzir dois efeitos, e o autor refere-se
ao que Kevis Robins chama o primeiro efeito de "tradicdo”, quando as nacgdes tentam
"recuperar sua pureza anterior e recobrir as unidades e certezas que sdo sentidas como tendo
sido perdidas (p.87)”. Outro efeito desse processo nas nagfes é nomeado de "traducdo"

quando as nagdes "aceitam que as identidades estdo sujeitas ao plano da historia, da politica,
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da representacéo e da diferenca (p.87)”. Assim, as nacOes estariam oscilando entre conservar
a tradigdo e alterar a traducdo, o que interfere diretamente nas novas ou velhas identidades
culturais. E nesses movimentos e deslocamentos que emerge a concepgo de culturas hibridas,
que estdo entre a tradicdo e a traducdo, como um dos mdltiplos tipos de identidades destes
tempos contemporéneos. Trata-se de movimentos que tém sua diversidade identitéria
propagada, principalmente, por meio dos veiculos de comunicacdo mais populares e que

interferem na determinacdo dos habitos locais também na comunidade do Ipaneminha.

Outro aspecto importante para analisar juntamente com as questdes identitarias em
transformacdo seria as inUmeras concepcles espaciais e territoriais advindas dos
agrupamentos populacionais menos favorecidos ou, de alguma forma, excluidos nesse

processo de globalizacdo. Assim,

Os “de baixo” nao dispdem de meios (materiaiS e outros) para participar
plenamente da cultura moderna de massas. Mas sua cultura, por ser baseada
no territério, no trabalho e no cotidiano, ganha a for¢a necessaria para
deformar, ali mesmo, o impacto da cultura de massas. Gente junta cria
cultura e, paralelamente, cria uma economia territorializada, uma cultura
territorializada, um discurso territorializado, uma politica territorializada.
(...) Tal cultura realiza-se segundo niveis mais baixos de técnica, de capital e
de organizagdo, dai suas formas tipicas de criacdo. Isto seria, aparentemente,
uma fraqueza, mas na realidade é uma forca, ja que se realiza, desse modo,
uma integracdo organica com o territério dos pobres e o seu contetdo
humano. Dai a expressividade dos seus simbolos, manifestados na fala, na
musica e na riqueza das formas de intercurso e solidariedade entre as pessoas
(SANTOS, 2008, p. 144).

Segundo Zaluar (1983, p.20), “a dependéncia dos homens em relagdo aos santos
guardaria certa homologia com a dependéncia dos ‘caboclos’ para com seus patroes”. NO caso
do Ipaneminha havia relacdes de patronagem e de dependéncia pessoal entre os que de
alguma forma possuiam a terra e 0s que nela trabalhavam. De um modo geral, na comunidade
em questdo, as condi¢cdes de vida eram até similares e mesmo o dono das terras e seus
familiares cultivavam-na. Também é inegavel a participacdo efetiva e, muitas vezes, a
lideranca dos chamados “festeiros”, que eram pessoas que tinham condi¢des de sustentar
economicamente uma festividade e contribuir diretamente para a manutencdo da expressao
cultural em vigéncia. No caso do congado, os festeiros sdo coroados como rei e rainha em

agradecimento pela benfeitoria. Dessa forma, pode-se dizer que as expressdes religiosas
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populares ndo faziam distingdo de classes, mas que, em alguns momentos, havia destaque

maior para 0s mais abastados.

Além de expressdes simbolicas de crencas, valores e mitos, outra forma de se revelar
identidades é por meio de relatos de memdria. De acordo com Pollak (1989), a memdria de
um individuo pode assumir a forma de um mito para garantir sua sobrevivéncia, pois ndo
pode se aportar na realidade contemporénea e por isso sustenta-se por meio de artificios
culturais, literarios ou religiosos. De maneira que “o passado longinquo pode entdo se tornar
promessa de futuro e, as vezes, desafio langado a ordem estabelecida”. Segue um relato que
contribui para a compreensédo da simbologia religiosa do congado no Ipaneminha, da memoria
mitificada e do rompimento com a ordem a partir da juncdo de brancos e negros numa mesma

manifestacdo cultural.

Relato 03: A programacio ¢ mesmo, faz é (...), tudo é fantasia mesmo. E
para 0 modo de louvar os santos, de Nossa Senhora, porque o Congado é de
Nossa Senhora do Rosério, né?! O sentido foi isso, ah, igual, Nossa Senhora
¢ uma s0, né, mas Nossa Senhora Aparecida foi pescada, né, no rio, ai,
pegou, fez uma capelinha pra ela, e foi 0 Congado de Caboclo, foi um grupo
de Caboclo buscar ela pra pd na igrejinha. Ela ndo parou, ela voltou. Foi o
outro Congado de Marujo, que é igual ao nosso, mas foi s branco esculhido,
buscou ela pra igreja, ela ndo ficou, tornou voltar. Ela foi transformada em
cima de uma pedra, vocés pode ver a imagem, né. Ai pegou um Congado de,
misturado preto e branco, e buscou ela, ela ficou, ¢ a fonte que foi a
fundagdo dessa catedral grande que tem |4 em Aparecida. Comegou com
uma capelinha, pequenininha, pra hoje ta daquele jeito.

No relato 03 ha a descricdo de uma das crencas congadeiras e trata da origem da
programacdo da festividade de Nossa Senhora do Rosario e a associa com Nossa Senhora
Aparecida que também ¢é louvada indiretamente pelo Congado. Ao mencionar a cidade de
Aparecida do Norte, em Sdo Paulo, fazem com alegria e devog¢do, pois ja participaram de
alguns eventos |4, inclusive contam com muito orgulho que se apresentaram algumas vezes
em um local que atrai tantos fiéis catdlicos. Alguns visitam o santuario de Nossa Senhora

Aparecida todos os anos, mesmo que nédo haja apresentagéo do grupo de Congado.

Essas adaptacOes simbolicas sdo explicadas por Zaluar (1983) quando ele coloca que
as culturas populares sofreram alteragdes diferenciadas em ambientes rurais e urbanos. Sendo
logicamente os rituais urbanos mais modificados, muitas vezes, pela prépria influéncia da

liturgia catdlica. Desse modo, as promessas que antes estavam associadas diretamente as
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festividades tradicionais, passaram aos poucos a serem substituidas pelo cumprimento das
promessas em cidades-santuario. Portanto, inicialmente nas cidades e posteriormente no
campo, as festas ja ndo tinham um significado tdo importante e a cultura popular foi se

transformando.

Os congadeiros entrevistados Sdo pessoas com sessenta anos ou mais, participam do
grupo desde a juventude e pretendem permanecer “dangando” até o fim da vida. Todos esses
anos de dedicacdo e de expressdes populares propagadas pelo Congado no Ipaneminha sao
parte das praticas sociais e da historia de vida dos individuos envolvidos, sendo assim,
elementos que constituem sua identidade. Ao mesmo tempo, esses aspectos também indicam
territorialidade, ja que as praticas sociais se revelam como habitos culturais associados ao
espaco. Além disso, surgem mitos e crengas, fruto de experiéncias locais, como parcela dentro
da construcdo de territérios simbolicos de significacdo, determinada, principalmente, pelas

relacdes de poder estabelecidas naquele ambiente.

De acordo com o sistema de conhecimentos e crencas do congado, seguindo uma
tradicdo muito antiga, o agrupamento é dividido em quatro partes — o reinado, composto por
rei, rainha, congos, princesa, mucamas e vassalos; 0s embaixadores, que praticam atividades
dramaturgicas; os guardas ou ternos, responsaveis pela seguranca durante as apresentacoes;
além dos figurantes, que, apesar de serem membros da irmandade, ainda ndo sdo graduados.
Apesar de haver semelhancas entre a maneira de se celebrar cada santo, toda a confraria tem

cantigas, dancas e rezas distintas umas das outras (CULTURA, 2006).

Em geral, as coreografias sao espontaneas e tanto elas quanto os rituais representativos
se associam as letras das canc¢Ges entoadas em cada periodo das festividades. Por exemplo, em
certo momento da programacao da festa do Divino é comum eles montarem um pequeno altar,
com algumas imagens, na casa do rei ou de algum outro membro da comunidade que
contribuiu para a organizacdo do evento. Assim costumam cantar versos como “Eis aqui
nossa congada, véi de longe te visitar, a Virgem Santa Aparecida padroeira desse lugar. Dona
da casa viemos pra festejar. A Virgem Nossa Senhora nds queremos visita”. Dessa maneira,
cada ritual da festa daquele dia pode ser representado por uma cantiga, que nao

necessariamente foi ensaiada, mas que pode ser criada ou adaptada improvisadamente.

De acordo com o “Inventario de Prote¢ao do Acervo Cultural de Ipatinga (1999)”,

disponivel no departamento de cultura da Prefeitura Municipal, a festa ndo tem lideres
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marcadamente definidos, mas existe uma direcdo que € organizada pelas pessoas mais antigas
do grupo de Congado. Os organizadores dos eventos sdo individuos populares, muitas vezes,
moradores da comunidade do Ipaneminha. Porém, perceberam-se manifestacdes de liderancas
muito bem definidas, especialmente no que diz respeito & presenca do mestre® e do rei. De
modo que existe acepcdo de poder vinculada as fungdes que cada membro exerce na

confraria.

A tradicdo da festa se apresenta como uma maneira de 0s congadeiros contarem e
guardarem parte de seus conhecimentos, suas historias e memorias. Cada membro tem um
papel importante dentro do grupo do Ipaneminha e existem liderancas ja marcadas por meio
das atribuicdes que cada cargo exige, e isso contribui de maneira determinante para o arranjo
das relacdes de poder. Além disso, os participantes ndo veem uma finalidade material em sua
participacdo, mas sim como formas de vida, ha uma grande associa¢do com a religiosidade e
com uma irmandade existente entre eles. Muitos deles organizam suas vidas em funcéo das
atividades do Congado, demonstram grande coesdo e envolvimento enquanto grupo. Tal
condicdo pode ser exemplificada pelo relato a seguir, de um congadeiro ao ser perguntado

sobre 0 que 0 grupo representa para sua vida, ele disse

Relato 02: “(...) muitas vitorias, o congado me traz felicidade, saude (...)
quando eu td6 dangando congado pra mim é a maior alegria da vida. Fazer
uma coisa que a gente gosta. Cuidar de uma coisa que a gente gosta, se sente
bem. E alegria, a gente se sente muito feliz”.

Apesar de o catolicismo influenciar diretamente na origem e na organizacdo de
crencas e rituais do congado, ndo se percebeu no Ipaneminha uma presenca forte da igreja
catlica. Segundo os relatos, ndo ha grande apoio da instituicdo na promocdo de suas
festividades, bem como também ndo existe controle litdrgico da conduta ritual dos
dancadores. Na verdade, conta-se que, desde a fundacdo do grupo e a construcdo da igreja,
sempre ocorre a visita de algum padre no momento especifico da missa, mas mesmo nesses
momentos ele ndo tém um papel tdo fundamental para o desenvolvimento das atividades, pois

muitas vezes sdo rezadas celebragfes ministradas por participantes leigos, moradores da

18 Os entrevistados disseram que a pessoa que exerce a funcéo de mestre tem varias atividades bem marcadas,
por exemplo, deve definir a programacdo junto com o padre, o rei e a rainha e avisar a todos os membros sobre
todas as atividades desenvolvidas pelo grupo.
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propria comunidade. Essa questdo pode ser exemplificada numa fala de um dos membros do
grupo durante uma festividade.

Relato 03: [...] hoje nem tem padre porque teve ontem, no casamento. Hoje
tem celebracdo, mas é particular, é o (...), tem um que faz ai no lugar do
padre, € a mesma coisa.

Ana Maria S& (2011a) analisa o congado como uma festa popular ligada a resisténcia,
que funcionou, desde sua concepg¢do no periodo colonial, como “aliviadora de tensdes” para o
escravo negro, aprovada apenas quando associada as festas cristds, sendo entdo, controlada
pelos brancos. Além disso, foi uma manifestacdo empregada pelos homens negros como
ambiente para concepcdo de uma identidade, oportunizando a conservacao de parte da cultura
africana trazida por eles. Dessa maneira, 0 préprio congado foi uma arena de conflitos,
delineada pela resisténcia a imposicdo daqueles que obtinham autonomia e poder, por meio
dele os participantes encontraram uma forma de contrastar a obrigacdo de seguir uma cultura

europeia.

Andlises de conflitos e de formas de manutencdo de conhecimentos e crencas tidos
como raizes historicas de pessoas gque residem em um ambiente rural, podem contribuir para
edificacdo de sua identidade cultural coletiva e para o0 exercicio da cidadania. Dessa forma, é
necessario também compreender aspectos relacionados a tensfes, mudangas e permanéncias

socioculturais ocorridas na manifestagdo cultural do Congado do Ipaneminha.

Alguns relatos indicaram claramente que além de algumas dificuldades que o Congado
enfrenta para se manter, existem fontes de conflitos entre catélicos congadeiros e evangélicos
instalados no Ipaneminha, percebeu-se que ha delimitaces de territorialidade ligadas as
préticas identitarias e tensBes existentes entre uma pratica religiosa ja estabelecida e outra

que, ao se instalar, gera uma certa tensdo ao questionar a prépria identidade congadeira.

Dessa forma, segundo os entrevistados, conhecimentos, valores, crencas e praticas
foram questionados pelos lideres religiosos evangélicos que ali chegaram, ocasionando
desagregacéo dentro do grupo de tradicdo catolica. Os relatos explicitam a hostilidade que foi
imposta pelos evangélicos que ridicularizam a devogdo a santa, a concepgdo cénica da
celebracdo do Congado e sua indumentéria, visto que, numa Otica sexista, debocham da saia e

de outros adornos utilizados pelos homens.
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Outra questdo, no minimo polémica dentro do grupo do Ipaneminha, é a presenca das
mulheres como membros deste. Os relatadores colocam o reduzido nimero de pessoas como
o principal problema do grupo na atualidade, no entanto, quando perguntados sobre a entrada
de “companheiras” para contribuir com a quantidade de pessoas participantes, a primeira

reacdo € justificar essa auséncia pela tradigéo.

Seguindo os costumes antigos dessa manifestagdo em Ipatinga, 0 género feminino
apenas pode aparecer efetivamente no Congado como rainha, porém diversos grupos que
visitam o Ipaneminha e vém de regibes vizinhas, trazem suas mulheres até como membros
com fungOes de lideranca. Ao exemplificar desse modo, alguns entrevistados disseram que
talvez pudesse dar certo, contudo, ndo disseram por que ainda ndo acreditavam nessa
possibilidade. Apenas um deles desvelou a querela que gerou esse regulamento. Segundo ele,
guando o0s outros grupos comecaram a aparecer com membros femininos, eles ainda nédo
expressaram desejo de fazer o mesmo, todavia, uma senhora comegou a acompanhar o grupo
e solicitou a um deles que intermediasse sua entrada efetiva. Esse “companheiro” se reuniu
com todos e solicitou a abertura para a participacdo dela e, segundo o entrevistado, em
consideracdo ao amigo, eles a aceitaram e ela foi a primeira mulher a dancar no grupo do
Ipaneminha. Mas infelizmente ndo deu certo. O relato indica que “(...) mais desde que ela
entrd no grupo, ela, ela é (...), ndo tinha unido com a gente, ela ndo tinha humor, jeito, nem

dom de congadeira, de trabalhar com a gente naquela uni&o, de coracio. E encrenqueira!”

Conforme relatos eles conversaram com essa senhora e lhe comunicaram que ela
deveria sair. Desse modo, ela montou um novo grupo com o membro que intermediou sua
entrada no Ipaneminha, causando uma grande tristeza entre eles porque ndo contavam com a
saida desse companheiro muito respeitado que tinha a funcdo de contramestre. Dessa maneira,
chegaram ao consenso de que ndo ha possibilidade de haver membros femininos no Congado

e essa guestdo de género ainda intriga os congadeiros de Ipatinga.

Trata-se de uma situacdo vinculada a construcdo de territorialidades sociossimbolicas
presentes no processo de formacdo do sistema de conhecimentos e crengas do congado do
Ipaneminha. De modo que, assim como em VAarios outros movimentos culturais, as relagdes
entre géneros ainda ndo podem ser consideradas igualitarias. No caso da manifestacéo cultural

em questdo, muitas vezes, a diferenca de tratamento dada ao género feminino pode ser
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justificada pela “preservacdo” da tradi¢do original. Entretanto, percebe-se a necessidade de

manutengdo da hegemonia masculina no meio deles.

RelacBes interpessoais ou intergrupais conflituosas podem emergir a todo momento
dentro de uma expressdo popular desse tipo. Entretanto, a fraternidade formada no
Ipaneminha se apresenta como um grupo unido e os relatos indicam que ndo ha dificuldades
internas de relacionamento™ e que eles ddo grande importancia & forma como se tratam, de
maneira que o respeito fica claro ao se denominarem como “companheiros”. Alguns,
inclusive, disseram que o0 que eles mais gostam no Congado é desse companheirismo e outros

ressaltaram a unido que possuem com 0s grupos da vizinhanca.

Percebe-se que na contemporaneidade, a festa continua, seguindo as mudancas
advindas das adaptacGes, do contato entre as pessoas, do peso que a igreja catolica assume no
distrito. A folia marca a culminancia de um conjunto de discursos em que todos 0s grupos que
se apropriaram da festa e, a0 mesmo, de todo tipo de mudanga que foi ocorrendo ao longo da
vida desse agrupamento especifico.

A partir da observacdo e da analise dos relatos percebeu-se que a fé, a busca pela
manutencdo de seus conhecimentos, suas crencas e tradicdes, aliadas a vontade de se reunir
com o0s amigos e de se divertir sdo as bases para impulsionar os congadeiros do Clube
Dancante Nossa Senhora do Rosario a seguir seus festejos, apesar de todas as dificuldades
individuais e coletivas. Tudo isso é fundamental para que eles persistam com essa esperanca
de dias melhores, afinal, segundo o mestre “a gente pensa que o trabalho da gente é

importante (...) com muita gente ou com pouca tem que continuar”.

Esses elementos de persisténcia apontam para a importancia simboélica que o congado
apresenta para aquelas pessoas que constroem e transformam suas territorialidades a partir de
relacBes sociais e culturais ligadas a uma tradicdo popular e religiosa. Com o proposito de
promover o desvendamento inicial das territorialidades presentes no Ipaneminha a préxima

secdo tratara desse assunto.

9'Um dos relatantes quando perguntado sobre como era a convivéncia entre eles dentro do grupo respondeu
prontamente: “Muito boa! Muito boa, gragas a Deus. E mais amizade nds vamo, mais companheiro nds tao
arrumano”.
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3.2 A Construcéo das Territorialidades

A construcdo social de um individuo esta intimamente ligada ao ambiente no qual ele
se desenvolve. Dessa forma, € relevante que se busque a compreensao das inumeras facetas
que envolvem esse local, para tanto, existe uma gama de conceitos que procuram estabelecer
esse tipo de diagndstico. Portanto, com o objetivo de analisar o processo de construcdo das
territorialidades considera-se de fundamental importancia que se esclarecam as principais
caracteristicas dos conceitos relacionados a essa tematica, especialmente, espaco, territorio e

lugar.

A partir da segunda metade do século XX, a ciéncia geografica passou por
transformacdes que criaram novas perspectivas dentro da chamada geografia humana que a
direciona para uma nova abordagem cultural. Ha intensa ampliacdo no papel do gedgrafo
dentro da sociedade, de maneira que ndo s6 a distribuicdo espacial dos fatos o interessa, mas
sim a forma como as pessoas vivem nos lugares onde se fixam ou que apenas visitam,
levando em consideracdo as experiéncias vivenciadas no espaco e a construcao de identidades
e territérios (CLAVAL, 2001).

Com a expansdo cada vez maior dos conceitos territoriais, pode-se dizer que como o
poder é onipresente nas relagdes sociais, o territério esta presente em toda espacialidade
social, sempre que o ser humano habitar tal ambiente. Numa abordagem relacional, Raffestin
apresentou uma proposta mais abrangente, em que o territorio ndo se atrela essencialmente ao
Estado, mas sim ao poder. J& a territorialidade é tratada como algo extremamente abstrato e
variavel, em que ocorre interagcdo entre homem e espago (SOUZA, 1995).

A respeito do espago, Harvey (1980, p.5) coloca que “hé outra acepg¢ao segundo a qual
0 espaco pode ser tomado como relativo, [...] espago relacional [...], como estando contido em
objetos, no sentido de que um objeto existe somente na medida em que contém e representa
dentro de si proprio as relagdes com outros objetos”. Nesse contexto, um aspecto importante
no entendimento do espaco € a andlise dialética proposta por Santos (2006) quando iguala a
relevancia cientifica dos sistemas de agdes e de objetos indicando que “de um lado, os
sistemas de objetos condicionam a forma como se dao as acgdes e, de outro lado, o sistema de

acoes leva a criagdo de objetos novos ou se realiza sobre objetos preexistentes (p.63)”. Essas
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teorias apontam o caminho para um tipo de analise que considera o dinamismo do espaco
geogréfico, pois revela as multiplas possibilidades de transformagdes e resultados que podem

surgir por meio da interacdo apresentada.

Harvey (1992) também elaborou estudos que apontam para o fato de as teorias sociais
ndo analisarem 0 espaco como uma classe contundente, porque talvez partissem de um
conceito de “existéncia de alguma ordem espacial preexistente na qual operam processos
temporais ou que as barreiras espaciais foram reduzidas a tal ponto que tomaram o espa¢o um
aspecto contingente, em vez de fundamental, da acdo humana (p.190)”. Sendo que, Claval
(2001, p. 40) foge do materialismo que cercava a geografia humana, aprofunda-se nos estudos

de geografia cultural e interroga:

Por que os individuos e os grupos ndo vivem os lugares do mesmo modo,
ndo os percebem da mesma maneira, ndo recortam o real segundo as mesmas
perspectivas e em funcdo dos mesmos critérios, ndo descobrem nele as
mesmas vantagens € 0S mesmos riscos, ndo associam a ele 0s mesmos
sonhos e as mesmas aspiragdes, ndo investem nele os mesmos sentimentos e
a mesma afetividade?

Esses questionamentos apontam para uma nova abordagem cultural dentro da
geografia, de maneira que essa abre caminho para a reformulacdo de conceitos, criacdo de
novas categorias de analise e busca a compreensdo de seus objetos de estudo a partir das
pessoas € ndo dos ambientes, associando aspectos materiais e imateriais que abarcam a
cultura. Com grande flexibilidade, os espacos concretos sdo apresentados como fundamentos
materiais das territorialidades, de maneira que podem se dissipar por escalas temporais
variaveis. [Esses espagcos podem expressar territorialidades e também podem ser,
concomitantemente, chamados de territorio. Territério esse que também envolve
continuamente uma dimensdo simbdlica, cultural, por meio de uma identidade territorial

atribuida pelos grupos sociais.

A forma soberba e rigida com que o territério muitas vezes é entendido, numa
perspectiva de estado-nacdo, é claramente questionada, especialmente diante do processo de
globalizagdo e a atual perda de poder pelo estado. Além disso, de acordo com Souza (2001),
os territorios devem ser compreendidos a partir de suas multiplas escalas geogréaficas e
temporais. Ou seja, esse conceito apresenta pormenores tdo ricos que vdo muito além dos

limites territoriais de um pais.
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“A constru¢do social de um territério e a defini¢do de sua identidade cultural ¢ uma
acao coletiva, determinada em conjunto com um marco institucional que regula as atividades
dos atores locais que participam do processo de construgdo (FLORES, 2006, p.14)”. Desse
modo, todos os individuos que se envolvem de alguma maneira com o territdrio sdo seus
construtores, de forma que os moldes para o ambiente séo tracados coletivamente com base

em acdes que sdo consideradas importantes, permitidas ou convenientes para cada lugar.

Para se estabelecer uma analise mais aprofundada do conceito de territorio é
fundamental que se compreenda suas territorialidades. Segundo Soja (1993), a
“territorialidade é composta por trés elementos: senso de identidade espacial, senso de
exclusividade e compartimentacdo da interacdo humana no espago”. De modo que a
territorialidade € a expressdo da subjetividade dos sujeitos que se envolvem em determinado
territério, é o conjunto formado pelas demandas reais e abstratas, objetivas e subjetivas,

materiais e imateriais, impulsivas e perceptivas, dentro de um ambiente especifico.

Essas territorialidades simbdlicas podem ser representadas por meio dos discursos,
pois, mesmo que de forma subentendida, eles expdem regularidades e regramentos
estabelecidos dentro do grupo de individuos, reveladores de relacdes de poder determinantes
para a fixagdo dessas normas. Todo esse processo ocorre no territorio, “entendendo territorio
ndo sé como conjunto de espacialidades, mas como um conjunto de particularidades simbolicas
constitutivas apoiadas nas relacfes de poder que perpassam e ultrapassam o espaco geografico
(BIAVATI, 2011, p.05)”. Dessa maneira, a territorialidade também é expressa pelas regras que
sdo compartilhadas pelo grupo ap6s serem promovidas por algum tipo de poder constituido,

ainda que, ndo necessariamente esse poder se instale por meio da coergéo.

“Outro aspecto fundamental da territorialidade humana ¢ que ela tem uma
multiplicidade de expressdes, o que produz um leque muito amplo de tipos de territorios, cada
um com suas particularidades socioculturais (LITTLE, 2002, p. 04)”. A pluralidade territorial
existente se deve ao fato dessa mesma caracteristica ser determinada pelas multiplas culturas
que definem a configuracdo de seus ambientes caracteristicos, ou seja, desenham suas
territorialidades. Noutra contribui¢do a esse respeito, o autor salienta que “o processo de
criacdo de conceitos territoriais €, por um lado, uma atividade académica centrada na
descricdo das territorialidades existentes e, por outro, uma atividade politica utilizada para o

reconhecimento legal do que existe socialmente (Idem, p.15)”.
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A partir das caracteristicas espaciais, historicas e culturais é que s&o construidas as
territorialidades, sendo essas o resultado das temporalidades conflituosas do territorio. Dessa
maneira, a autonomia € uma condi¢do importante para a determinacdo das territorialidades,
OIS 0S processos que ocorrerdo nesse contexto serdo determinados, dentre outros fatores, pelo

nivel de autonomia que os individuos tém para exercerem sua liberdade.

H& superposicoes e duvidas quando se trata das nog¢Ges e dos conceitos de autonomia e
poder, muitas vezes confundidos com forca, autoridade ou violéncia. A momentaneidade do
exercicio do poder, juntamente com sua legitimidade sem justificativas, aponta para sua
diferenca em relacdo a violéncia, de maneira que se tornam opostos, pois quem tem

autonomia ou poder ndo necessita do combate para afirméa-lo (SOUZA, 1995).

Para Bourdieu (1985, p.08) esse tipo de autonomia deve ser entendido como um poder
simbdlico, ou seja, “esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade
daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos os mesmos que o exercem”. A posigao
social que cada individuo exerce dentro de um grupo, na maioria das vezes, esta condicionada
pelas relagdes “ocultas” de dominagdo vivenciadas a partir desse poder simbolico e o conjunto

dessas praticas sociais € determinante para a manutencdo das territorialidades.

A territorialidade se da por meio do discurso, dos valores, das praticas que sdo
escolhidos, disseminados, inclusive por meio da relagdo de forgas e tensdes que se propagam
sutilmente, muitas vezes sem que 0s sujeitos envolvidos tomem plena consciéncia disso. Ela
também pode ser entendida como a tentativa de um individuo ou grupo social de influenciar,
controlar pessoas, bens, acontecimentos e relacdes, demarcando e concretizando o dominio
sobre um ambiente. Ela é produto dos envolvimentos econémicos, politicos e culturais, por
isso, apresenta-se de formas distintas, imprimindo heterogeneidade espacial, paisagistica e
cultural. Trata-se de uma expressdo geografica do exercicio do poder em um determinado
ambiente e este é o territorio (SACK, 1986).

De acordo com Saquet (2003), o processo de formacdo dos territorios e das
territorialidades € um movimento historicamente apurado pela ampliacdo do sistema
capitalista e pela afirmacdo de seus aspectos culturais; também pode ser considerado como
um dos produtos socioespaciais do movimento das contradi¢cdes de uma sociedade envolvida
por questdes econdmicas, politicas e culturais, sendo que, tudo isso, produz as diversas

territorialidades no tempo e no espago.
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Noutra perspectiva, pode-se verificar que em uma coletividade autbnoma radicalmente
democrética, o exercicio do poder ndo é concebivel sem territorialidade, pois o territdrio
encerra a materialidade que constitui o fundamento mais imediato de sustento econdmico e de
identificacdo cultural de um grupo. Verifica-se que “outro elemento fundamental dos
territorios sociais € encontrado nos vinculos sociais, simbdlicos e rituais que os diversos
grupos sociais diferenciados mantém com seus respectivos ambientes biofisicos (LITTLE,
2002, p. 10)”. Seguindo essa Otica, pode-se dizer que hd uma ressignificacdo de outro

conceito geografico, o lugar.

Assim como no caso do territério, frequentemente, o significado de espaco se funde
com o de lugar. Segundo Tuan (1983) o ultimo é um ambiente que foi apropriado
afetivamente, decompondo um espago “insensivel” em lugar, o que implica na relagdo de
ressignificacdo deste local para que se torne um ambiente que possua estruturas de sentido
que o diferencie por meio da emocdo, ou seja, “¢ um mundo de significado organizado
(TUAN, 1983, p.198)”.

Castro, Gomes e Corréa (1995, p. 105) esclarecem que o lugar é

uma construcao unica, singular, carregada de simbolismo e que agrega ideias
e sentidos produzidos por agueles que o habitam. despertam os sentimentos
de identidade e de pertencimento no individuo. E, portanto, fruto da
construcdo de um elo afetivo entre o sujeito e 0 ambiente em que vive.

O espaco é um conceito menos materializado que o de lugar, pois come¢a como um
espaco comum e transforma-se em lugar a partir do momento em que o individuo passa a
conhecé-lo melhor e Ihe atribui valor. "Lugar € uma mistura singular de vistas, sons e cheiros,
uma harmonia impar de ritmos naturais e artificiais (...). Sentir um lugar € registrar pelos
nossos musculos e ossos (TUAN, 1983, p. 203)”.

A partir de apropriagdes afetivas que decorrem com o0s anos de vivéncia e as
experiéncias atribuidas as relagdes humanas, 0 ambiente passa a ter um significado importante
na histdria de vida individual ou coletiva, ou seja, torna-se um lugar. De forma que o tempo é
um fator fundamental na efetivacdo da construcdo desse lugar, pois o individuo necessita se
familiarizar com o ambiente, estabelecendo vinculos. Tuan (1983, p. 206) afirma que "a
sensacdo de tempo afeta a sensacdo de lugar. Na medida em que o tempo de uma crianga

pequena ndo é igual ao de um adulto, tampouco € igual sua experiéncia de lugar".
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Ademais, “a correspondéncia entre o homem e os lugares, entre uma sociedade e sua
paisagem, esta carregada de afetividade e exprime uma relagéo cultural no sentido amplo da
palavra (BONNEMAISON, 2002, p. 91)”. Desse modo, a rede de significados que um
ambiente exprime individualmente em conexdo com as praticas socioculturais vividas nele
revela o lugar que ele representa, de acordo com os lagos afetivos de quem o observa e 0
traduz em forma de discurso. Esse conceito, assim como a territorialidade, apresenta uma
concepcao bastante complexa devido as especificidades culturais que o configuram e o

diferenciam.

As dificuldades que a sociedade contemporénea possui para compreender seus
proprios conflitos e a falta de ampliacdo conceitual do discurso académico relacionado a
territorialidade podem ser minimizados a partir de andlises qualitativas de grupos sociais
diversos e sua relacdo com seus territérios. Entdo, as peculiaridades de uma comunidade rural
como Ipaneminha sdo bastante representativas no que se refere ao que circunda os conceitos
de espaco, lugar e territério. Além disso, o foco dessa pesquisa se desenvolveu com base na
analise de discursos para entdo compreender territorialidades e identidades. De maneira que se
partiu do principio que “os arranjos espaciais estao associados com a percep¢do, enquanto o

tempo esta associado com a memoria (NOBRE, 2012, p. 177)”.

Quando se evoca o termo identidade, refere-se a posi¢des assumidas ou com as quais
se identificam os individuos na sociedade, ou seja, sdo sistemas de significacdes valorizadas
por ele de algum modo. As representacdes sdo entendidas, em resumo, como formas de se
traduzir ou se reproduzir a imagem de praticas sociais que se configuram como valor.
Identidade e representagéo, assim, relacionam-se intimamente com o pertencimento, com a
identificacdo e com a maneira de se expressar tudo isso. Ao longo do proximo item,

concomitantemente, essas categorias de analise serdo debatidas.
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3.3 Identidades e Representacdes

As identidades surgem dos pertencimentos culturais, étnicos, raciais, linguisticos,
religiosos e, acima de tudo, nacionais. O conceito de identidade® é demasiadamente
complexo, pois a visdo tradicional é bastante unilateral, cartesiana, e as andlises atuais
apresentaram um tipo de identidade fragmentada, em constante processo de transformacéo.
Nesse contexto, também ha grande complexidade nas andlises das efémeras formas de
representacdo, além do que, nos dias atuais € cada vez mais comum o estabelecimento de

etiquetas definidoras, muitas vezes, carregadas de discriminacao.

O sistema capitalista e a p6s-modernidade geraram e ainda geram uma série de
transformacfes sociais que afetam as questdes identitarias. Segundo Bauman (2005) a
sociedade atual tornou as identidades culturais, profissionais, sociais, religiosas e sexuais
incertas e transitdrias. De maneira que ndo é interesse do autor “solidificar” aquilo que se
tornou liquido por meio de uma politica de identidade que deixou todo pensamento critico
sem saida. Para ele, as insegurancas e incertezas, advindas com a modernidade liquida sdo as

principais responsaveis pelas transformacdes relacionadas as identidades.

Além disso, 0 mesmo autor indica que um tipo de mudanca estrutural esta
modificando as sociedades modernas. Como consequéncia sucede uma fragmentacdo das
paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raca e nacionalidade que no passado,
forneciam sdlidas localizagdes como individuos sociais. Estas transformac@es estdo também
mudando as identidades pessoais, abalando o que os individuos tém de si mesmos como
sujeitos integrados. Esta perda de um "sentido de si” estavel é chamada de deslocamento ou
descentralizacdo do sujeito, esses deslocamentos dos individuos tanto de seu lugar no mundo
social e cultural - quanto de si mesmo - constitui uma “crise de identidade"”, nesse caso,

individual.
Ainda nessa perspectiva cultural e mutavel, Hall (2006, p. 13) coloca que

a identidade torna-se uma celebragdo movel: formada e transformada
continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados ou

20 Dentro desse contexto, em que as identidades s&o vistas como fragmentadas, o presente trabalho considera as
“marcas identitarias” como uma caracterizacdo desse tipo de identidade e utiliza esse termo para identifica-lo.
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interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam, é definida
historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito assume identidades
diferentes em diferentes momentos.

Nesse sentido, a identidade é constituida na influéncia matua entre o individuo e a
sociedade e representada por meio do discurso. O sujeito é construido num didlogo sucessivo
com os ambientes culturais considerados como exteriores e com a identidade que eles
oferecem. Dessa maneira, ela completa o espaco entre 0 mundo interno e o externo, entre as
estruturas de significado pessoais e publicas. Assim, o individuo se projeta nessas identidades
culturais por meio de discursos, praticas e valores, constituindo a identidade fragmentada.
Concomitantemente ele assimila seus significados e valores, tornando-se parte dessa cultura,
cooperando para o0 alinhamento das emogdes subjetivas com 0s espagos materiais que tomam
o mundo social e cultural. Entdo, esse processo de concepcao identitaria prende o individuo a
estrutura, consolida tanto os individuos quanto os mundos culturais em que eles residem,

tornando-os mutuamente integrados (HALL, 2006).
Diretamente relacionada a formacao de uma identidade,

a representacdo inclui as praticas de significacdo e os sistemas simbolicos
por meio dos quais o0s significados sdo produzidos, posicionando-nos como
sujeito. E por meio dos significados produzidos pelas representacdes que
damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos. Podemos inclusive
sugerir que esses sistemas simbolicos tornam possivel aquilo que somos e
aquilo no qual podemos nos tornar (SILVA, 2000. p. 17).

Um dos precursores da teoria da representacdo social, Moscovici (1961), postula que a
representacdo consiste em uma configuracdo de reconhecimento peculiar das sociedades, em
um processo constante de renovacao, em que ndo ha espaco nem tempo para a solidificacdo
de tradi¢des, processamento que se sustenta a partir do olhar do observador. Dessa maneira, a
representacdo social ndo é uma imitacdo nem um espelho, nem mesmo uma imagem que
reproduz a realidade, mas sim uma traducdo, uma versdo definida individualmente ou em

grupo. Assim, ela esta sempre em modificacdo, é dinamica e instavel.

Num contexto discursivo, Resende e Ramalho (2009, p. 77) afirma que identidades
projetam-se ndo so a partir de simultaneidades, mas também por diferencas. Isso implica que
s80 mutaveis ¢ que por se formarem a partir de construgdes simbolicas estdo “sujeitas a

relacdo de poder e a lutas por sua (re)definicdo. A afirmacgéo da identidade e da diferenca no
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discurso traduz conflitos de poder entre grupos assimetricamente situados”. AsSSim, essas
préaticas sociais e culturais contribuem diretamente para a modelagem das representacdes

sociais existentes dentro de um grupo ou comunidade.

As diversas préaticas de linguagem que se configuram em discursos ajudam a revelar a
constituicdo identitaria dos individuos, mesmo que as marcas da identidade se alterem com as
territorialidades, compreendidas como conjunto de relacGes de poder envolvidas por simetrias

e assimetrias compartilhadas dentro do agrupamento populacional.

Hall (2006) sugere que a globalizacdo alteraria as nocdes de tempo e de espaco,
desalojaria o sistema social e as estruturas fixas, possibilitando o surgimento de uma
pluralizagdo dos centros de exercicio do poder. Quanto ao descentramento dos sistemas de
referéncias, o autor indica seus efeitos nas identidades modernas enfatizando o
redelineamento das identidades, tirando-lhes a fixidez e a crise dos paradigmas do final do
século XX. Assim, o0 tempo e o0 espago ndo podem ser compreendidos independentemente da
acao social (HARVEY, 1992)

Diante da eminéncia de um planeta globalizado e das relacbes de dominio
estabelecidas no territorio, Flores (2006, p. 28) indica que “o desenvolvimento territorial com
identidade cultural requer novas organiza¢Ges de apoio para proporcionar um alcance mais
amplo que supere os limites dos grupos sociais mais fortemente estruturados”. Ou seja, ha
disputas de poder até mesmo na grande exposicdo de um carater identitario em detrimento de
outro, de uma representacao produzida a partir de alguma forma de dominacdo, mesmo que

momentanea. Essa situacdo é bastante parecida com a dos sujeitos no grupo do Congado.

O perfil identitario, individual ou coletivo, é construido pela interacéo e pela diferenca
(WOODWARD, 2006). Esse carater dialético implica a auséncia de significados fixos para
retratar a identidade, o que indica a constante (re)construgdo do “ser”, o que reflete o tornar-se
pelo dizer, o gque significa também que nem sempre os dizeres dos sujeitos sdo coerentes.
Infere-se, dessa forma, que tanto a subjetividade quanto a conjuntura historica afetam a

representacdo que se tem sobre alguem ou sobre algo (HALL, 2006).

Além disso, devido as inimeras relacbes de poder que envolvem a constituicdo das
representacdes dos e nos discursos, Orlandi (2001) assegura ndo existir um discurso que seja
puro, totalmente isento de algum tipo de relacdo de poder. Considerando aqui o territorio

enquanto ambiente em que se estabelecem rela¢es de dominagéo, essa caracterizagdo aponta
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de forma clara a ligagdo entre o territorio, o discurso e as representacdes sociais, pois 0S
discursos podem ser modelados pelas inimeras formas de superioridade, e as representaces
seguirdo a mesma ldgica. Como representagbes sociais em seu vies discursivo, as
representacdes discursivas ndo necessariamente refletem a realidade, mas sdo construidas com
base em simbolos e negociagbes mais facilmente visiveis dentro das préaticas sociais

cotidianas.

Para esclarecer um pouco da complexidade de se pensar em identidade, um tema,
muitas vezes, envolvido em graves preocupacgdes e agitadas controvérsias, Bauman (2005)
indica que a questdo identitaria s surge com a exposicdo as chamadas “comunidades de
destino”, que sdo fundidas por ideias a que o individuo é exposto num mundo de diversidades
que pode ser considerado policultural. Nesse contexto, deixa claro que identidade e
pertencimento ndo sdo solidos ou tém garantia por toda a vida, mas sao maleaveis a partir das

escolhas que o individuo faz, dos caminhos que percorre e da maneira como age.

Considerando a fluidez dos temas identidade e das representacdes, Hall (2006)
acredita que haja mudanca de acordo com a maneira como o individuo é abordado ou
imaginado socialmente, a assimilacdo identitaria ndo é natural, entretanto, pode ser
conquistada ou perdida. Esse processo €, as vezes, descrito como constituindo uma
transformacdo de uma politica de identidade formadora de classes, para uma politica da

diferenca ou, até mesmo, da excluséo.

Outra complexidade ao tratar dos termos identidade e representacéo € a ligacao desses
com o conceito de cultura. Segundo Claval (2001), todas as ciéncias devem adotar uma
abordagem cultural e os pesquisadores precisam ter prudéncia ao estabelecer estudos “a partir
de uma descricdo precisa do quadro geogréafico, nas experiéncias e rituais que as pessoas nele
realizam, assim como pelas crencas as quais se t€ém (p. 49, 50)”. Além do que, numa visao
focada no aspecto imaterial, o autor defende que “toda realidade humana ¢ fundamentalmente
cultural e s6 pode ser compreendida caso aceitemos nos colocar no lugar dagueles que a
vivem e que a configuram (p.54)”. Entretanto, hé praticas sociais inerentes a uma cultura, pois

estdo associadas a um conjunto de conhecimentos e crengas e a variados discursos.

Tendo isso em vista, pretendeu-se com esse trabalho analisar aspectos identitarios e
representacionais dos residentes na comunidade rural do Ipaneminha. Numa oOtica cultural,

subjetiva, emocional e vivencial, a ideia central foi compreender a maneira como 0s proprios
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membros da comunidade se identificam e como expressam essa representacdo nos proprios
discursos, conforme se vé no capitulo 03. Destacando também o modo como ocorre a pratica
cultural das narrativas sobre a danca e o evento religioso e como isso foi se transformando,

refletindo nas praticas atuais do grupo entrevistado.

Devido a subjetividade necessaria em diagnosticos culturais, muitas vezes, as
pesquisas se pautam em andlises de narrativas, sendo um dos métodos propostos por esse
estudo. Assim como Delgado (2005, p.21), acredita-se que as narrativas manifestam o0s
lugares de memdria, tornam-se poderosos instrumentos de conservacdo e transmissao de
herancgas identitarias e de tradicdes. Pelo fato de o Ipaneminha se caracterizar por um
agrupamento populacional com numero reduzido de habitantes, percebeu-se que ha maior
coesdo social e, desse modo, os chamados “relatos de memoria” passam a ter ainda maior

importancia na representatividade das marcas identitarias locais.

Numa abordagem ligada a geografia cultural, Claval (2001, p.42) postula que a
investigacdo baseada nesse referencial deve “interrogar os homens sobre a experiéncia que
tém daquilo que os envolve, sobre o sentido que d&do a sua vida e sobre a maneira pela qual
modelam os ambientes e desenham as paisagens para neles afirmar sua personalidade, suas

convicgdes e suas esperangas’.

Tal condicéo se justifica pelo fato de as identidades e as representacdes de valores e
préticas comunitarias poderem ser mais bem identificadas e analisadas por meio desse tipo de
relato, pois “as narrativas sdo traducdes dos registros das experiéncias retidas, contém a forca

da tradigdo e muitas vezes relatam o poder das transformagdes (DELGADO, 2005, p.23)”.

A identificagdo de tragos historicos e culturais nos modos de viver e de fazer dos
agrupamentos populacionais trata-se de uma forma de resgate de marcas identitarias que,
muitas vezes, representam uma utOpica cultura regional ou nacional, que convird para
justificar sua conservacdo. Dessa maneira, 0s 6rgaos competentes, ao conferir uma valoracao
cultural a um bem material ou imaterial instituem os chamados patrimonios culturais. 1sso
pode ser evidenciado no Ipaneminha, com o tombamento de trés patriménios, dois materiais:
a casa do congadeiro e a capela Sao Vicente de Paulo; e um imaterial: a manifestacdo cultural

do Congado.

Na tentativa de refletir sobre a preservacdo desses bens em questdo,
chamamos a atencdo para o fato de que a patrimonializacdo de bens
imateriais ndo diz respeito somente ao registro e a tentativa de preservagdo
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dos costumes, dos modos de fazer e saber de um grupo ou comunidade, mas
significa uma intervencdo em todo um conjunto de relacBes concreta e
imediatamente vividas por esses grupos e comunidades (COSTA e
CASTRO, 2008, p.127).

Analisando o processo de tombamento, pode-se perceber que esse processo é
impactante, tanto positiva quanto negativamente para 0s individuos participantes da
manifestacdo cultural. Costa e Castro (2008) também afirmam que o objetivo central desse
processo é garantir que o sistema de conhecimentos culturais de um grupo seja repassado de
geragdo em geragdo. Desse modo, continuamente a expressao cultural pode ser reinventada
por essas comunidades de acordo com 0 seu espago, sua interacdo com a natureza e sua
historia, determinando um sentimento de identidade que contribui para a promocao de uma

representatividade positiva e do respeito a diversidade cultural.

O pos-modernismo privilegia a heterogeneidade e a diferenca como forgcas que
garantem liberdade na redefini¢do do discurso cultural. A fragmentacgéo, a indeterminacgéo e a
clara suspeita de todos os discursos unanimes ou totalizantes sdo o marco do ditado pés-
moderno (HARVEY, 1992). Nesse sentido, € importante que se considere que ndo ha uma
identidade inteiramente descrita, concluida e protegida. Ao contrario, os sistemas de
significado e de representacdo cultural se ampliam, conflitos sdo travados diante de uma
multiplicidade de possiveis identidades, sendo que com cada uma das quais o individuo

autbnomo, mesmo provisoriamente, pode se reconhecer (HALL, 2006).

O individuo pds-moderno é moldado dentro desses parametros, pois ndo possui uma
identidade inflexivel, mas essa pode ser constituida e alterada sucessivamente em funcéo das
representacdes e interpretacbes dos sistemas culturais circundantes. Trata-se de uma
construcdo histérica, ndo coerente, momentanea e, algumas vezes, contraditéria. Portanto, o
individuo sempre sera composto por varias identidades e representacfes, mesmo que elas ndo

sejam expressas simultaneamente, independentemente de suas contradicdes.

Ainda dentro dessa perspectiva pos-moderna, percebe-se que 0s ambientes sdo
desmaterializados e passam a ser percebidos e analisados como construgfes culturais. David
Harvey (1992) conclui que a identidade do lugar e a identidade do individuo se tornam
importantes frente a uma colagem de imagens espaciais superpostas que nos inundam na era

da informacdo. Dessa forma, a globalizacdo produz articulagbes entre as identificacoes
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globais e locais, ocasionando a formacgdo de novos significados e representacdes dentro da
tradicdo popular. Em consequéncia disso, desenvolveu-se maior preocupagdo com a
valorizacdo das manifestacbes populares e da riqueza cultural de um local, sendo esses
considerados patriménios que representam a alma, a identidade e a tradicdo de um povo. Por
conseguinte, a investigacao de expressoes culturais reveladoras de identificagdo tem instigado
a um crescente interesse em resguardar elementos materiais e imateriais com valor cultural,

com o objetivo de valorizar e reafirmar a identidade cultural local.

As marcas identitarias relacionadas ao Congado do Ipaneminha contribuem para a
formacdo de um territério simbdlico que pode ser compreendido de diversas maneiras,

algumas delas serdo apresentadas na secéo a seguir.

3.4 Congado do Ipaneminha: colocando as lentes na identidade hibrida e nas marcas de
territorialidade

Os conceitos geogréaficos sdo bastante amplos em sua esséncia, apesar disso, muitas
vezes, sdo entendidos de forma restritiva. De acordo com Souza (2001), o espaco e o territorio
foram durante muito tempo considerados equivalentes, apesar do apelo politico que carrega o
segundo. A ocupacdo do territério € vista como geradora de identidade, estabelecida néo
apenas com o espaco fisico, mas com o poder que controla esse ambiente. Dessa forma, a
Geografia Tradicional percebia o territério como essencialmente fixado ao Estado e o ultimo
como a ligagdo entre o povo e o solo patrio, algo impensavel separadamente. Demarcando,
assim, a territorialidade do estado-nacéo.

Numa perspectiva mais abrangente e critica, 0 mesmo autor coloca que o territério
passou a ser compreendido como um campo de forcas, determinado por uma complexa rede
de relagbes em que, apesar dos limites estabelecidos, existe ligacdo entre aqueles que sao
“membros” e os “outros”. Os espacos concretos sdao apresentados como substratos materiais

das territorialidades, de maneira que podem se dissipar por escalas temporais variaveis.
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A ampliacdo dos conceitos de espaco e territério também ocorre a partir do momento
em que Milton Santos (1999, p.62), em seus estudos ligados a Geografia Humana, indica que
a Geografia “cabe estudar o conjunto indissociavel de sistemas de objetos e sistemas de agdo
que formam o espago”. Ou seja, trata-se de uma nova conceituacdo para o espaco geografico,
sendo analisado de uma forma hibrida, participando em mesma propor¢do da condi¢do do
social e do fisico. Essa nocéo é bem compativel com as relagGes entre linguagem e sociedade,
compreendida pela analise discursivo critica, uma vez que linguagem ¢ pratica social. Assim,

espaco e lingua ndo sdo somente estruturas, mas sentidos atribuidos pelos sujeitos.

Outro aspecto importante no entendimento do espaco é a analise dialética proposta por
Santos (1999) quando iguala a relevancia cientifica dos sistemas de acbes e de objetos
indicando que “de um lado, os sistemas de objetos condicionam a forma como se dao as agoes
e, de outro lado, o sistema de acdes leva a criacdo de objetos novos ou se realiza sobre objetos
preexistentes.” (p.63). Essa teoria aponta o dinamismo do espaco geografico, pois revela as
multiplas possibilidades de transformacgdes e resultados que podem surgir por meio da
interacdo apresentada. Ao associar esse conceito ao processo de construcdo socio-histérica da

comunidade do Ipaneminha, o espaco esta sendo compreendido com todo esse dinamismo.

Além disso, muitas vezes, entende-se o Ipaneminha como um lugar, no sentido
geogréfico do conceito. Ou seja, essa comunidade forma um ambiente que representa uma
construcdo Unica, especial, envolvida em simbolismos e agregadora de ideias e de sentidos
produzidos por aqueles que ali jazem. Em consequéncia de todo o envolvimento afetivo dos
residentes com o seu lugar, acredita-se na influéncia desse na construcédo de territorialidades e

no despertar de sentimentos de identidade e de pertencimento no individuo.

Souza (2001) ainda considera que mesmo em uma coletividade autdbnoma
radicalmente democratica, o exercicio do poder ndo é concebivel sem territorialidade, pois o
territério encerra a materialidade que constitui o fundamento mais imediato de sustento

econdmico e de identificagéo cultural de um grupo. Enfim,
sd0 novos territorios epistémicos que estdo tendo que ser reinventados
juntamente com os novos territorios de existéncia material, enfim, sdo novas

formas de significar nosso estar-no-mundo, de grafar a terra, de inventar
novas territorialidades, enfim de geo-grafar (GONCALVES, 2002, p. 226).
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Esse significado que é dado ao ambiente contribui para a formacéo de uma relacdo de
identificacdo com ele. De acordo com Hall (2006), as identidades surgem de nossos
"pertencimentos” culturais, étnicos, raciais, linguisticos, religiosos e, acima de tudo,
nacionais. Analisar aspectos identitarios é bastante complexo, pois identidade € um conceito
pouco reconhecido e compreendido na ciéncia social contemporanea. O sujeito anteriormente
entendido como tendo uma identidade integrada e estabilizada, esté se tornando fragmentado,
composto, a partir de entdo, de varias identidades, algumas vezes conflitantes ou néo
resolvidas. Essas identidades, nas paisagens sociais exteriores é que afirmavam a
concordéncia subjetiva com as necessidades culturais objetivas, que estdo entrando em
faléncia, como decorréncia de alteragdes estruturais e institucionais. Até mesmo o processo de
identificacdo, usado pelo individuo para projetar suas identidades culturais, tornou-se mais
transitorio, mutavel e problematico. E dessa maneira que 0s sujeitos entrevistados nesse
estudo de caso serdo compreendidos, num contexto identitario multiplo e, na maior parte das

vezes, efémero.

O catolicismo popular é traco identitario presente no Ipaneminha e o congado é uma
manifestacdo cultural que durante muito tempo se relacionou diretamente ao catolicismo. Por
meio da religiosidade se constituia a maneira mais generalizada de se conceber 0 mundo no
meio rural brasileiro, portanto, desvendar as representacdes sociais, as relagdes entre
simbolos, a estrutura das articulacbes dos espagos e categorias de sujeitos, as crencas e as
festas é também revelar as principais caracteristicas da religido popular que se constituia na
prépria vida dessas pessoas. Nesse caso, 0 congado associado ao catolicismo popular trata-se
de uma expressao religiosa que se direciona para a “vida na Terra”, ou seja, € uma pratica
social com foco no que estd sendo vivido naquele momento (ZALUAR, 1983). Essa

caracteristica é evidente dentro das atividades observadas no Ipaneminha (ver figura 09).
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Figura 9: Missa celebrada em festa do Congado do Ipaneminha, Igreja Sdo Vicente de Paula, 2010.
Fonte: Robson Stokler, 2010.

De acordo com documentacdo elaborada durante o processo de tombamento do
Congado do Ipaneminha, consultada na Prefeitura Municipal de Ipatinga®, a festa do congado
originalmente comecou em 1674 e homenageava a rainha do Congo Njinba Nbandi, que nédo
aceitava o reinado da coroa portuguesa no Brasil. No processo de assimilacdo cultural
assimétrico entre as culturas europeias e africanas no Brasil, chama aten¢do um processo
conjunto de trocas de praticas discursivas, apropriagcdes e expropriacdes, de maneira que essa
danca de louvagdo passou a homenagear Nossa Senhora do Rosério. Outra caracteristica do
congado que aponta para o sincretismo como marca hibrida da pratica cultural. O primeiro
registro desse tipo de manifestacdo cultural foi em Recife, Pernambuco. Em Minas Gerais, ha
comprovagdes de que, por volta do ano de 1750, o congado passou a fazer parte da cultura
popular por meio da divulgacdo da histéria de Francisco da Natividade, conhecido como
Chico Rei, um escravo que comprou sua liberdade ap6s esconder ouro em seus cabelos. A
partir de entdo, as caracteristicas da festa foram sendo cada vez mais ressignificadas no
territorio brasileiro, tais como a inclusdo de dancas, procisses, musicas, além de mudancas

no tipo de vestimenta/indumentéria para a danca.

L 0 documento em questdo se intitula “Complementagio do Dossié de Tombamento da Igreja Catélica Sio
Vicente de Paula — Igreja do Ipaneminha” e é datado de 2006.
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Seguindo essa logica é que surgiu 0 Congado do Ipaneminha, pois a comunidade € um
agrupamento populacional formado basicamente por lavradores que residiam em regides
vizinhas e que estavam a procura de um lugar para se instalarem, criarem seus filhos e viver
sua religiosidade com toda espontaneidade que Ihe fosse permitida. Dessa maneira, distantes
da hierarquizacdo controladora da Igreja Catolica, eles formaram um agrupamento religioso
popular que integrou ainda mais o povoado, o que chamam até hoje de grupo de marujeiros e,
também de maneira independente, construiram o templo de que precisavam para se reunir. A
principio com uma estrutura extremamente precaria, mas em seguida, com arquitetura que
expressa a arte da época; a capela representa a cooperagdo, o trabalho em mutirdo,
caracteristico desse tipo de cultura popular.

O Congado do Ipaneminha, ou Clube Dancante Nossa Senhora do Rosério, foi
instituido em 1925 por José Gongalves, como um “grupo de marujos”, que segundo a tradi¢do
popular religiosa deveria ser formado exclusivamente por homens negros e tinha como
objetivo pagar promessas aos padroeiros. Hoje, 0 grupo mantém a tradicdo de abrigar apenas
homens, embora ndo exclusivamente negros, e estd intimamente ligado as festas religiosas do
Ipaneminha (CULTURA, 2006).

Em comparacdo com as caracteristicas tipicas da manifestacdo do congado, uma
adaptacdo que se destaca na regido do Ipaneminha € a inclusdo da Festa do Divino Espirito
Santo, devog¢do que ndo é comum em grupos de outras localidades. No calendéario do grupo ha
evidéncia para a Festa do Divino Espirito Santo, que acontece em agosto; de Santos Reis, em
janeiro; e de Nossa Senhora do Roséario, apesar de o dia da santa ser em outubro, ela ja foi
celebrada em diversos meses do ano, de acordo com as condi¢cbes de organizacdo da
associacao. Constituido originalmente pela cultura negra, o grupo utiliza utensilios bastante
rudimentares, tais como caixas de madeiras usadas como instrumento de percussao,
indumentaria colorida. Esse material e os instrumentos encontram-se, em parte, guardados na
casa do congadeiro, mas como la4 ndo é considerado um local seguro, muitos membros do
grupo preferem guardar em suas proprias casas. Nas cerimonias, dentre as principais
evolucBes destaca-se a danca das fitas, que sdo trangadas no mastro. A apresentacdo também é
conhecida como danca da fita, pau de fitas ou tranca fita, sendo um dos pontos centrais na

programacéo de todas as festividades congadeiras.
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Trata-se de uma danca pagd de origem europeia, realizada inicialmente pelos
camponeses que celebravam a chegada da primavera e desejavam uma boa colheita. Eles
cortavam um tronco de arvore, enfeitavam-no com fitas coloridas e dancavam em sua volta
reverenciando o Deus da natureza. Desse modo, era uma danca camponesa claramente
desvinculada dos rituais cat6licos em sua origem, mas que, todavia, foi trazida ao Brasil pelos

imigrantes e incorparada a alguns festejos religiosos (RUIZ, 1995).

Essa danca é organizada da seguinte maneira: normalmente é colocado um mastro
fincado no chdo no momento da festa — no caso do Ipaneminha, a danca é feita em frente a
Igreja do Congado —, na parte de cima desse sdo presas variadas fitas multicoloridas, em
nameros pares. Em volta do mastro ficam os participantes segurando na ponta a sua extensa
fita. Ao ruido do apito do mestre comeca a musica e a coreografia, todos giram em volta do
mastro pela direita e apds a fita ter envolvido a maior parte do mastro um novo sinal do apito
do mestre indica que todos devem voltar, dancando pela esquerda e desenrolando a fita. A
semiose que envolve o momento do trancar da fita acontece quando o dangador passa por
debaixo do braco do seu vizinho da frente e depois levanta o seu brago para a pessoa que vem
atras passar pelo mesmo caminho. Entdo, cada um passa uma vez por cima, outra vez por
baixo, até que a tranca envolva o mastro de cima abaixo. Todo o bailado € conduzido
seguindo rigorosamente o ritmo e 0 compasso da musica. Acredita-se que o maior significado
cultural dessa danca estd na importancia do sincronismo que demonstra que cada um deve
cumprir seu papel de maneira correta para que, tanto no ritual como na vivéncia social, haja
condicdes de alcancarem o0s objetivos coletivos. De modo que o apelo discursivo e semidtico

esta na busca pela unido comunitéria.

Diferentemente desse rito de origem camponesa, as festividades do Divino seguem
uma simbologia religiosa catdlica, ele representa a terceira pessoa da trindade e a festa esta
associada a infusdo da sabedoria do Espirito Santo na mente de todos da comunidade.
Rememora a tradi¢do portuguesa das procissdes de Pentecostes, nas quais saiam o imperador
e sua corte. No Congado do Ipaneminha, a festa do Divino foi adaptada atraves da insercao de
um estandarte (ver figura 10) com uma bandeira, que vai a frente da confraria, enquanto os
romeiros pedem a bengdo do Espirito Santo contra as pragas da lavoura, das hortas e das casas
(CULTURA, 2006).
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Muitos movimentos culturais se constituem com simbolos e um desses é o estandarte.
Trata-se de uma alegoria que, em geral, € produzida de maneira artesanal e pode ser insignia
de uma nacdo, agremiacdo politica ou doutrina, corporacdo militar, religiosa ou civil. No
Congado do Ipaneminha ele representa a figura que deve estar a frente da procissao, sempre é
transportado por criancas e quando o cortejo para, o rei é que deve cuidar do estandarte até
que a caminhada prossiga. Nao ha procissao desse grupo de congadeiros sem a presenca desse
utensilio simbolicamente téo significativo e, apesar das outras possibilidades de representacao
no uso do estandarte, percebe-se um apelo religioso claro por meio da reproducdo de imagens

de santos catdlicos que s&o pintados no tecido.

Figura 10: Estandartes usados pelo Congado do Ipaneminha na Festa do Divino, 2012.
Fonte: BASTOS, L. S., 2012.

Na festividade apresentada na imagem, observa-se uma adaptacdo das comemoracdes

do Divino Espirito Santo, com a procissdo sendo conduzida pelo guarda® enquanto dois

2 Segundo os congadeiros, 0 guarda tem a fungdo de garantir a seguranca durante as apresentagdes.
Especialmente durante a procissdo, quando os participantes circulam pela rua, ha riscos de invasdo por pessoas
desavisadas ou atropelamentos e o guarda deve cuidar para que nada de errado ocorra. Ele usa uma espada na
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estandartes confeccionados pelo grupo sdo levados a frente, um representando o Espirito
Santo de Deus em forma de pomba (figura 10 a direita) e o outro trazendo Nossa Senhora do
Rosario (figura 10 a esquerda), padroeira do Grupo Dancante. Dessa forma, a festa em
questdo é produto de sincretismo cultural e religioso simultaneamente, pois 0s negros e outras
populacbes foram se apropriando dessas praticas exercidas por um grupo dominante em sua
relacdo com a religiosidade catdlica. Sendo essas marcas do congado que, por sua vez

delineiam praticas culturais da comunidade.

Pelo mito fundador do aparecimento de Nossa Senhora do Rosario, ela
apareceu para 0S negros, que com sua danca, seus tambores, conseguiram
fazé-la aparecer por sobre as aguas, tendo um rosario nas maos. A partir dai
é que passou a ser a santa protetora dos negros, recebendo o nome de Nossa
Senhora do Rosario (SA, 2011a, p. 110).

As festividades de devogdo a essa santa sdo acompanhadas pelos chamados reinados
de Congo, que também sdo uma demonstracdo do efervescente sincretismo religioso
ocasionado pela fusio das religides oriundas da Africa com o culto catélico trazido ao Brasil
pelos europeus colonizadores. Essas comemoragdes teriam se originado a partir da devocgéo
empreendida e disseminada em Ouro Preto pelo lendario ex-escravo Chico Rei, que seria o
fundador da primeira Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos em Minas Gerais.
No Ipaneminha, a tradicdo do congado remonta a 1930, quando teria sido instituida essa
irmandade de congadeiros. Nossa Senhora do Roséario juntamente com S&o Benedito, apesar
de representarem de alguma forma a cultura do europeu opressor, foram considerados

padroeiros dos escravos negros que foram trazidos ao Brasil durante os séculos XVI a XIX.

O sincretismo como marca religiosa do congado pode ser visto sob a Gtica do branco
colonizador e do negro que se apropriou de varios elementos dessa pratica cultural. Apesar de
muitos homens e mulheres — que ap6s a morte seriam considerados santos — terem lutado
pela igualdade de direitos entre os homens, de alguma forma eles podem representar sinais
negativos da religido catdlica. Ou seja, revelam marcas de uma institui¢do que era “levada”
pelo colonizador-explorador e imposta como religiosidade obrigatoria. Mesmo com toda a
resisténcia dos escravos africanos em relacdo a essa exigéncia e a vontade de conservar sua

cultura originaria, foram estabelecidas adaptacfes religiosas nas quais 0 sincretismo garantiu

cintura e ndo participa da danca porque precisa estar atento e vigilante. O grupo deveria ter quatro guardas e s
tem um.
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que os “senhores” autorizassem suas festividades que associavam santos catolicos a

expressoes tradicionais africanas.

Durante as entrevistas notou-se que, algumas vezes, tanto os moradores quanto 0s
congadeiros, mesmo quando nao perguntados exatamente sobre isso, faziam questdo de
destacar pessoas responsaveis pela implantacdo do grupo do Congado no Ipaneminha. Esses
personagens sdo considerados habitantes do povoado que, de certa forma, representam a
expressao cultural. Dentre esses, destaca-se o senhor José Goncalves de Almeida que como
fundador do grupo de congadeiros foi descrito com admiracdo por varios entrevistados. Sua
familia, assim como da maioria dos residentes, tem origem em Sant’Anna dos Ferros. De
acordo com os relatos, o criador do grupo, conhecido por todos do Congado como Cumpadre
Zé Manuel, nasceu no Corrego do Travessdo, area rural hoje localizada no municipio de
Santana do Paraiso e vizinha ao Ipaneminha. Ele viveu a maior parte da vida nesse local, na
propriedade de sua familia, mas frequentemente se deslocava para o povoado vizinho, pois a
escola e os encontros religiosos mais proximos estavam la. Desse modo, ele se envolveu nas
atividades catdlicas da comunidade, contribuiu de maneira marcante para a construcdo da
igreja e liderou a formacgdo do Congado. Ele faleceu no inicio da década de 1980 e a lideranca
do grupo foi passada para seu sobrinho, ja que nenhum de seus filhos apresentou interesse em
participar da manifestagdo®. A maior influéncia cultural para origem dessa agremiago veio
do Congado do Cocais dos Arrudas, em Coronel Fabriciano, outra comunidade agraria

vizinha ao Ipaneminha.

Durante a observacdo das festividades do Grupo do Ipaneminha nos anos de 2011 e
2012 percebeu-se grande interagdo com grupos de municipios vizinhos, pois participaram
integralmente do ritual membros de congados vindos de Timoteo, Santana do Paraiso,
Joanésia e Coronel Fabriciano. Houve relatos que indicaram a habitual e reciproca visita entre
congadeiros desses agrupamentos. Eles alegam que a unido entre eles é fundamental para a

manutengdo da manifestagdo popular na regido (ver figura 11).

2 0 relato que descreve detalhadamente essa condicéo é do sobrinho do fundador do grupo, que hoje tem a
funcdo de mestre do Congado do Ipaneminha.
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Figura 11: Mapa que indica os povoados e municipios que possuem representantes do congado, assim
como a comunidade do Ipaneminha.
Fonte: SA, 2011a, p.240.

Ao observar o mapa identifica-se que, apesar de haver uma divisao administrativa que
determina uma desvinculacdo municipal entre os povoados, ha um agrupamento cultural e
identitario muito forte entre eles, pois superam as dificuldades de acesso** e estabelecem uma
comunicacgdo bastante eficaz que garante o envolvimento representativo de todos nas festas

religiosas.

Os membros do grupo do Ipaneminha entrevistados para a presente pesquisa nao
diferenciam o congado da marujada, que sdo manifestagcdes culturais de mesma origem, mas
que, diante das adaptacOes inevitaveis, possuem suas particularidades. Todavia, um deles
relata a importancia dessas outras expressdes populares e ao tratar da origem do congado

narra as principais diferencas entre um grupo de caboclos e outro de marujos.

Relato 03: A diferenca é que, o grupo de congado de caboclo é a vestimenta
vermelha, a saia vermelha enfeitada de pena, o instrumento era flecha, flecha
na mio, era, cés sabe o que é flecha, né? E, ¢ mesmo uma espécie de indio.
Vestimenta de indio (...) e 0 Congado de marujeiro mesmo, ai ja usa as vezes
pandeiro, caixa, viola, (...) sanfona, pandeiro. (...) Entdo o grupo de caboclo
acabou misturando com o grupo de marujo e virou o congado.

** Muitas vezes, o deslocamento é feito em vias sem calcamento e em péssimo estado de conservacdo. Além
disso, a maioria ndo tem veiculo condutor e ndo hé transporte municipal que interligue esses povoados.
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Destaca-se mais uma vez a mencdo a pratica de algo que se constitui pelo sincretismo
popular. A flecha se mostra como um utensilio de defesa dos indios, associado a vestes, que
representam a cultura indigena e negra ao mesmo tempo, e a instrumentos musicais de origem

diversificada.

Dentre os membros atuantes nos momentos de apresentacdo do Congado do
Ipaneminha, algumas fungbes sdo determinadas e muito bem marcadas. Durante observagéo
em campo nota-se, por exemplo, que ha o mestre ou 0 maestro; 0os guardas ou capitaes; 0s
dancarinos ou 0os membros da fila; os instrumentistas como sanfoneiros, violeiros e batedores

de caixa; o rei e a rainha, que sdo figuras que sé participam de algumas festas.

Apesar das diferencas entre o congo e 0 marujo, ha tantas semelhancas entre eles que
fica dificil dizer que s@o manifestacfes realmente diferentes. Observando os principais fatores
que os distingue e os assemelha, percebe-se que, como semelhancas, entende-se que ambos
sdo confrarias, montam suas festividades e manifestam o olhar a condicdo religiosa. Quanto as
diferencas, Miranda (2004) afirma que a composi¢cdo do grupo de marujos segue uma
hierarquia militar, aléem disso, a sucessdo dentro das funcBes segue a hereditariedade como

fator primordial e todos os “cargos” sdo vitalicios.

J& a manifestacdo vinda do Congo apresenta uma hierarquia primordialmente
monarquista, com rei, rainha, principe e princesa. Desse modo, as atribuicbes de cada
personagem e as relacdes de poder sdo estabelecidas a partir dessas simbologias que se
relacionam a governanca e a grandeza de ser nobre. Essa simbologia também se pauta na
heranca cultural africana, em que, muitas vezes, as tribos e 0s reinos organizavam-se com esse
tipo de sistema politico. Entretanto, com o trafico negreiro, muitos dos negros trazidos ao
Brasil, mesmo possuidores de status nobre, passaram a ser tratados como escravos. Assim
sendo, uma tentativa de resgatar essa dignidade perdida com a escraviddo era com a
instituicdo desse reinado por meio de um evento festivo cheio de significados. Entdo, ainda
que de maneira figurativa e associada a ritos impostos pelos seus ’donos”, muitos africanos
conseguiram manter algumas tradi¢cdes de seu continente, num ensaio que buscava preencher

0 vazio cultural a que foram submetidos.

Numa demonstracdo de hierarquia social, para Abreu (1996), no século XIX havia
restricbes as festividades populares como tentativas de inibir as revoltas e garantir a

tranquilidade publica, eram excec¢des baseados sempre na busca pela civilidade e “moral”. As
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classes menos abastadas eram reconhecidas como um perigo a organizagdo social e a salude da
populagéo em geral. Esse cerceamento ocasionou transformacdes nos eventos populares, mas
ndo seu desaparecimento. Ocorreram mudangas nos espacos onde eram realizadas e com as
convergéncias e adaptacdes foram originando novas festas. Havia um carater de perverséo,
com a associacdo entre o sagrado e o profano, juntamente ao carater de transgressao, ja que as

festas eram momentos privilegiados para que 0s excluidos pudessem expressar sua cultura.

Nesse contexto, as manifestacbes populares em muito refletem as relagdes
hierarquicas que ocorrem socialmente. Entretanto, 0 Congado busca a inversdo das posi¢des
dos personagens, pois 0s chefes e mandatarios ndo sdo os fazendeiros, coronéis ou mandantes
convencionais da comunidade. E uma construgdo simbdlica, em que a festividade apresenta
uma subversdo de uma ordem estabelecida, apontando que as liderancas podem ser outras e

nao os economicamente favorecidos.

Ainda destacando as marcas identitarias dos personagens na ceriménia do congado,
numa projecao a importancia que essa pompa “imperial” pode possuir para os descendentes
desses escravos, destaca-se 0 fato de 0s negros representarem uma parcela da populagéo que,
em geral, foi marginalizada a partir de sua escravizacdo. Dessa maneira, 0 momento festivo
cultural configura-se como um dos Unicos em que o individuo recebe destaque, autonomia e
valorizagcdo enquanto lideranga. A mesma conexdo pode ser estabelecida com a insercdo de
camponeses brancos — em sua maioria pobre - nos grupos de congado. Nas festas do Congo
em lIpatinga, segundo as narrativas dos entrevistados, had originalmente, certa pluralidade
étnica entre os homens, sendo a maior parte mulata, lavradora e possuidora de pouco poder
aquisitivo. Na atualidade percebe-se uma manutencdo desses tracos étnicos e econdémicos que

remetem as origens do grupo no Ipaneminha.

As figuras dos guardas (ou capitdes) também sdo bastante respeitaveis dentro do
sistema de conhecimentos e crencgas do congado e podem ser associadas a importancia que se
dao a defesa e a seguranca dos participantes. Historicamente, sabe-se que essa manifestacdo
se organizou a principio de maneira bastante conflitante, portanto, a figura hoje simbélica do
vigilante pode ter tido uma funcdo realmente pratica, com o intuito de garantir que 0s

momentos festivos realmente ocorressem ou acontecessem sem anormalidades.

Segundo relatos, no Ipaneminha, h& grande seriedade na escolha de um membro para

se tornar capitdo, pois é necessario que esse tenha aptidao e passe confianca a todos que serdo
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resguardados por ele. Houve casos em que 0 membro do grupo tentou ser guarda e 0 mestre
solicitou sua saida do posto devido a falta de adaptagdo as atribuices a que o cargo o obriga,
passando-o para outra funcdo. O mesmo critério ndo € adotado, por exemplo, para a definicao
de quem sera o rei, ja que depende exclusivamente do interesse do individuo e, de acordo com

0s entrevistados, nunca aconteceu de alguém oferecer-se a assumir o trono e esse ser negado.

Na verdade, o que ocorre no Congado do Ipaneminha, segundo os relatos, € que
algumas funcgdes deveriam ser compostas por um grupo maior de pessoas e algumas funcoes
nem sdo preenchidas devido ao esvaziamento do grupo. Um dos membros do grupo, que atua
como guarda e diretor, descreve seu acimulo de cargos e as obrigacdes do mestre da seguinte

maneira:

Relato 03: Eu fago duas funcéo, mas eu faco uma que ndo é minha, todo
mundo tem diretor e ndis num tem. Tem mas ele num acompanha mais, ele
mora no Cocais. Mas t& muito idoso e é dificil ele ir. No Cocais ele vai
porque té la pertim da casa dele. Mas ele hum acompanha mais ndo. (...) O
diretor é porque ele tem o apito, entdo hora de comegar o trabalho, hora de
parar os trabalho, hora de levantar a bandeira, tudo ele comunica, com o
apito, ele que administra o tempo, ajuda o mestre. Ele guarda a chave do
quartel, chama quartel o lugar dos marujeiro trocar de roupa. Ele que anda
com a chave.

Dessa maneira, por meio da analise dos relatos percebe-se que os congadeiros contam
como sdo as atividades do grupo, atribuindo discursivamente” ao grupo marcas identitérias
qgue o caracterizam, fazendo ressalvas a respeito do que ainda é feito e do que ja ndo é
possivel devido ao pequeno nimero de participantes. Por exemplo, o dia de Nossa Senhora do
Roséario é sete de outubro, no entanto, de acordo com os entrevistados, no Ipaneminha as
comemoracdes iniciavam trés meses antes, a festa comecava no més de agosto e seguia até

outubro, entretanto, atualmente a festividade se restringe a um domingo de novembro.

Apesar de os entrevistados ndo conhecerem o mito de aparicdo de Nossa Senhora do
Rosario, sua padroeira, no grupo do Ipaneminha sua devogdo ¢ reinventada na chamada “festa
do Rosario” com a coroagdo de rei e de rainha, que podem ser de familias diferentes. Dessa
maneira, ha possibilidade de haver uma festa maior, ja que sdo 0s reis responsaveis pelos

gastos de organizacdo e alimentacdo do evento. Ha relatos de festas em devocao a padroeira, a

% Vale reafirmar o conceito de discurso que ultrapassa “o dizer”, mas que se constréi como uma dimenséo da
pratica social e que tal préatica é moldada e transformada pelos discursos (Resende e Ramalho, 2009).
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mais tradicional delas, com presenca de seiscentas pessoas na comunidade do Ipaneminha.
Trata-se de uma realidade descrita se referindo ao inicio da década de 2000. Entretanto, esse
numero foi reduzindo e a festa ndo foi realizada em todos o0s anos subsequentes por falta de
recursos. No ano de 2012, segundo o rei e organizador da festa, havia menos de duzentas
pessoas presentes. Acredita-se que a diminuicdo do publico relaciona-se a dois fatos
principais: boa parte dos membros da comunidade terem aderido a religides neopentecostais;
e um grande volume de chuva que dificultou a subida na estrada sem calcamento. Ou seja,
como 0 maior numero de pessoas que se interessa em participar da festa é residente em outros
lugares, qualquer dificuldade de acesso muda a dindmica da programacédo inicial que é

definida a partir de uma expectativa de publico.

A respeito das principais diferencas entre as festividades?® mais comuns na regido do

Ipaneminha, a narracdo de um dos entrevistados indica que

Relato 03: A festa de S&o Vicente de Paulo ndo tem rei, s6 pra celebragdo na
igreja, hasteamento da bandeira, faz a danca da fita e se tiver faz uma
procissdo com o santo, o padroeiro do dia, mas ndo tem rei. Festa com rei e
rainha € de Nossa Senhora do Rosério e de Nossa Senhora de Lurde. La no
Achado, na comunidade Nossa Senhora de Lourde tem rei e rainha. E do
Divino Espirito Santo tem rei. Cada época, cada més é em uma comunidade.

No caso da Festa do Divino do Ipaneminha, além de nédo ter a presenca da rainha, o
ritual é bastante distinto. Os detalhes foram descritos pelos congadeiros da seguinte maneira,
0 estandarte com a bandeira do Divino abre a procissdo que sai da casa do festeiro, que no
Ipaneminha € chamada de caverna, em alusdo ao local de onde saiam 0s escravos
antigamente. Na sequéncia, percorrem-se em procissdo as ruas enfeitadas no caminho até a
Igreja. O grupo toca e canta durante todo o trajeto, encerrando-se a novena da comunidade
religiosa com o hasteamento da bandeira. Em geral, essa festividade ocorre em tardes de
sébado ou domingo e conta com a participacdo de muitos visitantes. Durante uma festividade
desse tipo, um congadeiro que possui a funcdo de guarda descreveu a programacao da

seguinte maneira:

Relato 03: (...) primeiro vamé descer, depois do café da manhg, (...) agora
esse programa de hoje é assim: vai vim aqui [na igreja], levantar a bandeira
primeiro, depois vai descer 14 embaixo, pegar o andor [do Divino Espirito

% Os relatos indicam que até a década de 1990 o Congado do Ipaneminha participava de todas as festividades
religiosas desenvolvidas na comunidade. Entretanto, a partir das dificuldades que o grupo passou a viver as
festas passaram a ser bem reduzidas.
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Santo], no vizinho, trazer, junto com o terco, depois é o almoco, ai vai ter a
danca de fita, depois, trés hora a entrega da coroa. Ai vai tranca a fita, vai da
a despedida e encerra.

A dangca da fita (ver figura 12) foi indicada por muitos entrevistados como a atividade
de que eles mais gostam de participar durante as festividades do Congado. A alegria fica
evidente nesse momento do evento, sendo que, segundo eles, esse rito pode ser repetido em
todos os tipos de festejos no Ipaneminha e se configura numa prética bastante admirada pelos

visitantes.

Figura 12: A danca da fita na Festa de Nossa Senhora do Roséario, Ipaneminha, 2009.
Fonte: Arquivo Publico Municipal, 2009.

Os relatos apontam que a programacdo dos eventos é produzida de acordo com o tipo
de festividade, as condi¢fes do local e a quantidade de congadeiros presentes, pois se faltarem

pessoas para alguma funcdo especifica, parte das atividades podem ser abortadas naquele
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evento?’. O mestre é responséavel por gerenciar esse processo de adaptacio da programacéo e

garantir que a festa ocorra da melhor maneira possivel.

Nas festividades de Nossa Senhora do Rosario — considerada 0 momento mais
importante do ano para o congadeiro —, ocorridas em novembro de 2012, houve necessidade
de grandes adaptacGes devido as adversidades vividas naquele momento. Nesse evento, o rei e
a rainha ndo tinham condigdes de subsidiar a alimentacdo da festa, entdo, a comunidade se
uniu para arrecadar alimentos e preparar o café da manha e o almogo, na expectativa que
fossem, pelo menos, quinhentas pessoas. Houve grande volume de chuva naquele fim de
semana e, como a estrada ndo apresenta boas condi¢cdes de trafego, o quérum foi muito
reduzido. A érea da igreja estava interditada, o que impossibilitou boa parte do que estava
programado, por isso, aquilo que foi possivel aconteceu dentro da casa do congadeiro, cujo
espaco é bastante restrito. Ou seja, a apreciada danca da fita ndo foi desempenhada, a
procissdo percorreu uma area reduzida em relacdo ao trajeto costumeiro, a celebragdo contou
com um pequeno numero de participantes por falta de espago e em alguns momentos notou-se
certo vazio, pois 0s visitantes aguardavam a sequéncia da programacao que ja tinham visto ou

ouvido outros descreverem.

O almoco é um dos momentos mais importantes dentro do evento, um grupo grande de
colaboradores vai ainda durante a madrugada para o local de preparacdo da refeicdo para
garantir que a comida sera servida na hora certa e que agrade a todos os visitantes. Os relatos
mencionaram que antigamente a alimentacdo era subsidiada por todos e que o cardapio do
Congado do Ipaneminha é praticamente 0 mesmo desde quando a festa comecou: arroz,
farofa, macarrdo, tutu e frango com palmito. No entanto, algumas adaptacdes ja foram feitas,
por exemplo, houve ocasides em que nao foi possivel a presenca do palmito porque antes ele
era extraido da prépria mata da comunidade, pratica proibida® j& ha alguns anos; outra
mudanca foi a inclusdo do refrigerante que é ofertado a todos no lugar do doce que era servido

com queijo apds a refeicao®.

27 Um exemplo desse tipo de situacdo pode ser dado a partir do que ocorreu em algumas das festas observadas,
numa delas ndo houve a coroagdo porque ninguém havia se oferecido para ser o rei da proxima festa; noutra, ndo
foi possivel realizar a danga da fita por dois motivos, a area da igreja onde se finca 0 mastro estava interditada e
por ndo haver pessoas suficientes para exercer cada uma das fungdes em torno do mastro.

“® Desde a criacdo da APA Ipanema, em 1997, ha grande fiscalizacdo dos 6rgdos ambientais na prevencdo da
extingdo do palmito jucara, nativo da regido e base alimentar da culinria local.

% Um dos congadeiros relembra com saudade das “latas de doce, tantos queijos pra fazer, tantos queijos, era

tradi¢do, né?! Em todo almogo dava doce com queijo”.
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Ha relatos de que no inicio da formacdo do Congado, numa época em que ndo havia
estrada, nem transporte motorizado, os chamados festeiros — responsaveis pelos alimentos
que seriam utilizados na festa — enfrentavam muitas dificuldades para transportar seus
produtos. Quando moravam longe, eram varios dias de trabalho para organizar uma junta de
boi ou uma tropa de burro que garantisse que haveria alimentagdo para os visitantes. Um

congadeiro de sessenta anos narra

Relato 01: Nos e os festeiros daquela regido que era, morava mais longe do
Ipaneminha, quem morava perto do patriménio era mais fécil, quem morava
longe igual nds ou outros mais, tinha de andar, vinha com tropa de seis, oito
burro, tudo cheio de mercadoria, na sexta-feira e no sabado, e fazia a festa
sédbado e domingo. Quando eu comecei dancar no grupo tinha festa até
segunda. Na gente ter descido pra ca, acabou, passou a ser sO sabado e
domingo. Ai, de noventa pra cé, passou a ser s6 domingo.

Quando ecle se refere a mudanga de endereco e usa a expressao “descer”, quer dizer
que saiu da zona rural, na parte mais alta do municipio e foi para a zona urbana. Ficou claro
na andlise dos relatos que o Congado do Ipaneminha sempre contou com um grande nimero
de participantes que ndo residiam na comunidade. Entretanto, o distanciamento geografico de
muitos que representavam lideranca dentro do grupo foi dificultando a organizacdo das festas,
gue acabaram sendo adaptadas para que fossem reduzidos os dias de folia, facilitando o

preparo de quem esta distante.

H4 um ritual para a “escolha” do rei ou do casal que serd coroado, ele ¢ chamado de
publicacdo, trata-se da indicacdo a todos os presentes naquela festividade que ainda ndo ha um
festeiro ou uma festeira que se encarregaram de custear o festejo daquele santo no ano
seguinte e que todos séo convidados a participar. Segundo os congadeiros, desde a formacao
do grupo, nunca houve nenhum critério de exclusdo, todos sdo chamados a colaborar.
Todavia, pode acontecer de ndo haver pessoas dispostas a esse encargo por nao dispor de
condicdes suficientes para custear a festa ou por falta de interesse, nesse caso, a organizacdo

da festividade muda e os detalhes estdo descritos no relato abaixo.

Relato 01: No dia da festa, até o, da parte da manha até a parte da tarde a
gente publica que ta precisando de um casal pra receber a coroa, quem se
interessar, € (...) comunica com a gente, d& 0 nome, que apds a missa vai ser
a troca da coroa. “quem se interessar, se manifeste”. Se ndo aparecer, a coroa
fica com os mesmos reis. Ai no outro ano se aparecé, se aparecé alguém que
interessa fazer a festa, ai € aquela pessoa que vai pegar a coroa. No final da
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festa, encerrou a festa a gente recolhe a coroa e ela vai voltar, vai pra igreja.
Afi fala assim “nessa festa, a coroa ficou na igreja”.

O rei e a rainha participam da procissédo em determinadas ocasides e quando estdo em
ambientes externos sao sempre protegidos por uma sombrinha levada por algum membro que
fica a disposicdo para cumprir essa tarefa. Outra regalia vivida pelos reis é conduzida durante
as paradas da procissdo, em que apenas eles tém a oportunidade de se sentar, em cadeiras
transportadas da mesma forma que o guarda-chuva. Porém, a maior parte do dia festivo eles
ficam sentados em um ambiente especialmente preparado, composto por andores, flores,
imagens, cruzes, velas, cartazes, entre outros simbolos caracteristicos daquela festa (ver
Figura 13). A coroa e a vestimenta dos reis sdo bastante diferentes das dos demais
participantes do grupo, porém todos os membros e amigos do grupo podem ter oportunidade
de ser rei em determinada comemoracdo e ha relatos de congadeiros que se sentirdo muito

honrados se algum dia tiverem essa oportunidade.

Figura 13: O rei e a rainha do Congado - Festa de Nossa Senhora do Rosério, Ipaneminha, 2012.
Fonte: BASTOS, L. S., 2012.
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No entorno do local onde a festa estava acontecendo, na observacéo da festa no dia 12
de novembro de 2012, percebeu-se o clima festivo bem caracteristico de comunidades rurais
em Minas Gerais, 0 tipico reencontro com 0s amigos, cavaleiros passeando com seus cavalos
em torno da praga, nos dois bares as pessoas tomavam cerveja e conversavam com
tranquilidade enquanto ouviam a chamada mdsica sertaneja “raiz”. A maior parte desses
transitavam pela area e ora participavam diretamente da festa do Congado, ora “batiam papo”

em volta do cortejo.

No evento descrito, os congadeiros do grupo do Ipaneminha receberam o reforco de
“marujeiros™ das formacdes do congado de Joanésia e de Santana do Paraiso. Conforme 0s
relatos dos entrevistados, sempre houve a tradigdo da confraternizagdo entre os congadeiros
da regido, todavia, nesse momento, trata-se de uma necessidade, pois estd sendo uma
alternativa para garantir a existéncia dessa manifestacdo popular. Entdo, eles acreditam que o

reforgo e a unido de outros grupos possam manter o ritual até que encontrem novos membros.

De acordo com Sa (2011a) os passos da danca e a melodia das musicas tocadas no
Congado sdo idénticas em todas as festividades, sem grande diversidade nesse sentido. No
entanto, com grande variagdo das letras das cancdes®!, pois em cada momento de folia, existe
uma letra apropriada. Independente de haver grandes variagcbes ou ndo, hd uma série de
significados para as cantigas, instrumentos e melodias, bem como em cada passo de danca
representado pelos dancarinos. Muitas sdo as representacdes discursivas observadas a partir
da musicalidade congadeira. Um exemplo de cantiga entoada em festa de Nossa Senhora do

Rosario seria

Levei do mar, levei do mar, a coroa do rosario, 606 levei do mar, a coroa do
rosario, 660 (BIS) (...) E ja coroei, & ja coro, ja coroei, ja coroa. E ja coroei,
U j& corod, ja coroei, ja corod, ja coroei, eu quero é coroa. (BIS) (...) E senhor
rei, eu vou te buscaa (BIS), é a Senhora do Rosario é quem pode abengoaa.

E, s& rainha, & vou te busca4, e a Senhora do Rosério, ela vai te abencoaa.

Essa cancdo descreve a forte ligacdo entre a figura do rei e da rainha com a
religiosidade representada na importancia do louvor a santa que mitologicamente veio das

aguas. Fica evidente o quanto os participantes, ao entoar o canto, fazem uma oragdo em favor

%0 Marujeiro é a maneira como eles se referem aos congadeiros de qualquer grupo e a eles préprios. Da mesma
forma, tratam congado como sindnimo de marujada.
31 Em anexo, h4 um grande niimero de versos entoados durante as festividades congadeiras do Ipaneminha.
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dos reis, como uma forma de agradecimento pela promogéo da festa religiosa. Além disso, 0
hino traduz parte do ritual em que se busca o casal para levar ao local de destaque na festa,

onde ocorre a coroagdo em si.
Outra cantiga intimamente ligada a um momento forte dessa festa do congado é:

“Levanta a bandeira, 14 vai, 1a vai pro céu. La vai, 1a vai pro céu Minha
Virgem do Rosério toda enfeitada de véu, toda enfeitada de véu”.

A bandeira é um simbolo levado e hasteado com muito respeito pelos congadeiros que,
no dia da festa de Nossa Senhora do Roséario, preparam um tronco em frente a Igreja para
estender o mastro enquanto se tocam o0s instrumentos, recitam esses versos e dangam
alegremente. Trata-se de uma ocasido de forte devocdo ndo sé para os congadeiros, pois
muitos observadores fazem oracGes quase silenciosas com os olhos fixos na figura da mée de

Jesus estampada num pano que é erguido lentamente.

Uma boa parte dos cantos relacionados a essa festa faz alguma mengao ao mar ou aos
marinheiros®, outras se configuram em adaptages de hinos catdlicos e algumas sdo tipicas
oracBes em forma de musica. Na maioria das vezes, as cantigas sdo escolhidas de maneira
improvisada pelo “puxador da congada” — no caso do Ipaneminha é o mestre — que dita 0

verso e todos 0s outros membros acompanham repetindo sempre no mesmo ritmo.

Em geral, as vestes e 0s adornos utilizados pelos membros do grupo estéo relacionados
a fungdo que exercem. O mestre ndo usa a tradicional saia colorida, o guarda se veste com
uma farda parecida com a de um policial militar e a maioria utiliza uma vestimenta classica
do congadeiro, com calca, saia sobre a calca e chapéu, tudo muito colorido, sendo que as
cores podem determinar alguma caracteristica de seu papel dentro do ritual festivo. Da mesma
maneira, cada acessorio preso a essas roupas € a indumentaria religiosa tem um significado

importante dentro das tradi¢des congadeiras.

No Congado de Ipatinga, uma das peculiaridades que apontam para o sincretismo® —
praticas perpassadas pelo sagrado e pelo profano — presente em seus rituais € relatada pelo

mestre. Segundo ele, todos os congadeiros mais antigos, apds vinte anos de coordenacao,

%2 A musicalidade comprova, mais uma vez, a semelhanca do congado com a marujada. Além de manter a base
de um dos mitos que representa o aparecimento de Nossa Senhora do Rosario no oceano.

** 0O sincretismo é fundamentado por discursos e praticas profanas, ou de formacdes religiosas diferentes e
envolvidas em préticas sociais conjuntas. Segundo o dicionario dicio (http://www.dicio.com.br) a expressao
significa “sistema filosofico ou religioso que tende a fundir numa sé varias doutrinas diferentes; ecletismo”.
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podem usar o rosario, significando o trabalho dele na confraria (ver figura 14). Trata-se do
artefato essencial do congadeiro, pois simboliza a lideranga, elevando o individuo a uma
posicdo de honra no grupo, segundo ele é o grande mistério da caminhada, da vida do
congadeiro (SA, 2011a).

Figura 14: O mestre do Congado do Ipaneminha (no centro da fila dianteira) levando o rosario em volta
do pescoco enquanto lidera a procissao do Divino, em Santana do Paraiso, 2012.
Fonte: BASTOS, L. S. 2012.

Numa perspectiva que aponta para a indissociavel ligacéo entre os relatos pessoais e a
organizacao social da vida comunitéria, Pollak (1989) indica que, muitas vezes, no trabalho
de resgate da memoria pessoal hd um trabalho psicolégico do individuo que tem vontade de
esquecer 0s traumas, as tensdes e opta por dar énfase aquilo que acredita que se enquadra
numa memoria coletiva idealizada. No Ipaneminha, verificou-se que os congadeiros falam de
suas atividades culturais com muito orgulho, felicidade e, na maioria das vezes, com
entusiasmo. Entretanto, ao serem perguntados a respeito das dificuldades que o grupo
enfrenta, hd uma mudanca muito grande na prépria postura ao mencionar tal assunto, como se

ndo quisessem ser perguntados aquele respeito.
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Esse desanimo advém das modificacBes das realidades que remetem a uma conjuntura
em que o congado concorre com muitas outras atividades, desde as religiosas até diferentes
formas de lazer que cada vez sd@o mais atraentes a populacdo devido a maior facilidade de
acesso, caracteristica comum dentro da conjuntura atual de globalizacdo. Trés relatos sdo bem
esclarecedores desse fato, pois quando indicaram o pequeno nimero de participes como o
principal problema do grupo, relataram como o convite a participacdo no Congado ndo tem
surtido efeito junto a juventude. O primeiro disse “bom, ¢é facil convidar, dificil é conquistar,
porque os, as pessoas de mais idade, eles compreende, eles interessa, mas 0s novato hoje num
quer”, o segundo revelou que “E dificil arrumar companheiro (...) é dificil, é dificil,
principalmente pro grupo do congado é dificil. N6s tenta buscar dos jovem, os jovem ndo qué,
os jovem ndo quer” , o terceiro diz que “tem muito jovem aqui 6, que tava comigo dangando
e, e, quando chegou na idade de quinze, dezesseis anos, ‘eu, vestir saia?! Eu, usar capacete?!’.

S6 ouvia eles falar isso”.

Como o agrupamento popular também se configura em uma associacdo sem fins
lucrativos, estdo se organizando para buscar recursos de instituicbes de fomento que possam
contribuir para a resolucdo de alguns de seus problemas, tais como a falta de transporte para
as festividades e a precariedade dos instrumentos musicais. Além disso, tem uma proposta
para fazer algumas adaptagdes no uniforme, para tentar conquistar os jovens sem desagradar
0s participantes mais antigos. Os relatos indicam que eles estdo esperangosos quanto a
eficacia desse projeto para o ano vindouro e acreditam que as melhorias estruturais atrairdo

novos membros e solucionardo a dificuldade maior.

Inimeras sdo as representacfes e as praticas que constituem o imaginario das
identidades hibridas que lidam com o congado. O sincretismo e o hibridismo em muito
fundamentam marcas identitarias do Congado do Ipaneminha. O modo como se identificam
indica como se representam, pelo sucesso do grupo e por evitar mencionar as mudancas € 0
que acreditam como “fracassos” do grupo, ao terem de competir com outras atividades na
vida social da comunidade. Essas préaticas representadas pelos integrantes remetem a
religiosidade popular de povos com culturas distintas. Todos esses elementos associados com
a relacdo estabelecida entre os individuos e deles com o territorio sdo determinantes para a

formacéo de uma variedade de discursos, objetos de analise neste estudo.
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Tendo isso em vista, numa abordagem de estudo interdisciplinar, com base teérico-
metodolégica na Analise do Discurso Critica, defendida principalmente pelo linguista
britdnico Norman Fairclough, desenvolve-se esse trabalho. O préximo capitulo integra a
reflex@o sobre os relatos, culminando com o olhar analista sobre mudancas e permanéncias no
Ipaneminha. Desse modo, os dados coletados no Ipaneminha foram analisados sob o0 Vviés
discursivo e entram em pauta elementos de estudo como narrativa, territorialidade, cultura e
identidade.

CAPITULO IV - MUDANCAS E PERMANENCIAS NO IPANEMINHA: A
PARTICIPACAO DO CONGADO NESSE PROCESSO

4.1 Dizeres sobre as mudancas e as permanéncias constituindo e representando o local®*

A ADC apresenta inumeras categorias de anélise, entretanto, para o desenvolvimento
dessa pesquisa e alcance dos objetivos citados considerou-se o género relato e o significado
representacional como base para compreensdo dos discursos no Ipaneminha. O relato, na
verdade, configura-se em narrativa obtida por meio de entrevistas como forma de analisar as
representacdes discursivas sobre o objeto — comunidade do Ipaneminha e pratica cultural do
Congado. Desse modo, acredita-se que as representacGes discursivas sdo narrativas de
(re)construcdes da realidade, ao mesmo tempo em que serdo reveladoras de representagdes

sociais.

O contexto regional no qual o objeto de estudo dessa proposta esta inserido revela
caracteristicas importantes para a compreensdo das representagdes sociais presentes ali, pois a
espacialidade tradicional do capitalismo se faz visivel de maneira muito marcante. Trata-se de

um cenario construido como meio de manutencdo do sistema e marcado por concentracfes

% Em anexo ha um quadro apontando uma sintese das principais mudancas e permanéncias identificadas no
Ipaneminha e no grupo de Congado vivido la.
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espaciais do capital e do trabalho, com desequilibrios regionais, degradacdo socioambiental,
“periferizac¢ao”, involucdo das pequenas cidades e modernizacao predatdria do campo. Esses
espacos foram assim constituidos dentro dos processos de industrializacdo e urbanizacéo,
sendo essas estruturas vitais para a sociedade pds-industrial ou de consumo, firmada apos a
Segunda Guerra Mundial (HARVEY, 1992).

Dessa maneira, 0s processos exploratdrios ocorreram em Vvarios niveis dentro desse
territério investigado. O Ipaneminha sofreu diversos impactos sociais ao longo de sua
construcdo histdrica, especialmente no que diz respeito a segregacdo. Apesar de a area a ser
industrializada e urbanizada ter sido escolhida, dentre outros fatores, por ser relativamente
plana em termos de relevo, ndo é apenas uma grande serra sem calgcamento que separa o0
Ipaneminha da zona urbana de Ipatinga, ha “dois mundos” muito diferentes dentro de um
mesmo territorio municipal. Sdo configuracGes espaciais e habitos populacionais bastante

distintos, num nitido desenlace sociocultural entre urbano e rural.

Uma das representacdes dessa distancia — ndo quilométrica, mas simbolica — é a forma
como os residentes do campo se referem aos bairros urbanos do municipio, dois exemplos
claros desse desmembramento podem ser observados em duas falas: “[...] eu tenho um lote 1a
ni Ipatinga”; “[...] aqui tem uma linha corrente de Onibus pra Ipatinga trés vez ao dia”. Trata-
se de uma fala recorrente entre os moradores e uma expressao clara de que, na visdo dos

falantes, Ipaneminha e Ipatinga ndo pertencem ao mesmo territorio.

A estruturacdo da sociedade e a participacdo dos individuos na transformacdo da
natureza fazem com que o ambiente produzido sirva como estampa, ou seja, indique
representagfes importantes no entendimento do modo de ser e de viver dessa populagéo.
Como uma cidade simbolo do progresso, projetada artificialmente e “preenchida” por
imigrantes vindos de diversos ambientes e com culturas diferentes, a zona urbana de Ipatinga

apresenta-se metaforicamente como uma exuberante planta sem raiz*°.

Muitas sdo as contradi¢cGes vividas nesse territorio. O Ipaneminha, além de se

constituir territorialmente de uma maneira muito espontanea e independente de questdes

% A principio, a maior parte dos bairros foi construida pela siderirgica e os primeiros residentes ndo teriam
possibilidade de imprimir sua identidade nem mesmo em suas proprias casas, pois havia restricbes. Além disso,
havia uma clara separacdo entre os bairros dos trabalhadores que ocupam cargos superiores dentro da empresa —
estrategicamente instalados em um dos lados da linha férrea —; e 0s bairros dos operarios e a area de povoamento
espontaneo, ambos do outro lado da estrada de ferro. Essa segregacdo sempre foi entendida de maneira
preconceituosa, apesar da grande expansdo e valoriza¢do imobiliaria dos bairros espontaneos.
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industriais, revela-se como uma paisagem menos determinada pelos mandos do capitalismo,
preservando, em certa medida, uma estrutura caracteristica de sua cultura popular. Essa
situacdo pode ser elucidada pela existéncia de construcdes de pau a pique cobertas com folhas
de palmito indai& (planta tipica da regido), moinho d’agua para fabricacdo de fuba (ver figura
15), engenho de garapa, monjolo e fogdo a lenha. Trata-se de um tipo de instalacéo,
atualmente pouco utilizado pelos moradores, que revela a forte relagdo com a natureza e se
remonta a heranca cultural campesina desses individuos, e ao periodo em que o sustento era
extraido da terra com ajuda da agua, tendo a agricultura e a pecuaria como Unica fonte de

renda.

Apesar da modernizacdo e das transformacgbes provocadas por ela, o Ipaneminha
apresenta concomitantemente elementos que expressam seu contato com o mundo globalizado
e com elementos que remontam a sua origem campesina. Essas contradigdes envolvem
questBes identitarias e expdem que a permanéncia de artefatos rurais podem se apresentar
como uma tentativa de resisténcia ao novo, de manutengao de tracos identitarios que negam a

modernizacao predatdria do campo.

Figura 15: Moinho movido a agua para transformagéo de milho em fub4 e canjiquinha, na comunidade
do Ipaneminha, Ipatinga-MG. 2011.
Fonte: BASTOS, L. S. 2011.
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Mesmo diante desse envolvimento entre o atual e o tradicional, a maior parte dos
entrevistados no Ipaneminha se refere ao ambiente de uma maneira que divulga uma relagéo
intima com o lugar e deixa claro que conhece, pelos relatos dos mais velhos, o processo de
formacdo da comunidade. Fica, pois, marcado nos discursos o valor que se da ao parentesco
com 0s pioneiros. Por exemplo, um rapaz de vinte e oito anos que trabalha e mora na
comunidade destaca com orgulho a participacdo de sua familia na edificacao dos bens centrais

do lugarejo:

Relato 06: Meus avos nasceu aqui. E (...) meu avd por parte da minha mae
veio do Ipanemdo, e 0 meu pai e meus avds pro lado dele veio do lado de
(...) Ferros. E. (...) Eles adquiriu isso aqui [apontando para a area da Praga
do Ipaneminha, tombada como patrimonio] e ai depois fez doagdo. Essa
parte aqui da Igreja era toda da minha avé.

A mencéo a doacdo do terreno significa um tipo de valoracdo material superada pelo
sentido do que significou essa doacdo, de recordacdo para a descendéncia. Ou seja, aquela
estrutura simboliza de alguma maneira a participacdo daquele individuo e de sua familia na
historia de construgcdo daquele lugar que passou a ser considerado importante para todo o
municipio.

A partir da analise das entrevistas percebe-se que, no Ipaneminha, a reconfiguracdo do
espaco (relatada) representa préaticas e valores de recordacdo sobre o lugar. Mudam-se as
préaticas, mas os entrevistados generalizam, observando que existe um sentimento sobre a

participacdo familiar na organizacdo de atividades religiosas e da propria formacdo do

Congado. Pode-se elucidar essa caracteristica com o relato a seguir:

Relato 01: Meus avés nasceu aqui [no Ipaneminha] Todos moravam la no
Travessdo®. S6 que participava no Ipaneminha, né? O Travessdo era um
lugarejo, um corrego né, um vale pequenininho do Ipaneminha. Meu tio
fundou o grupo [do Congado] em 1925, ele ainda morava 14, ué! Fundou o
grupo no Ipaneminha porque tava construindo a igreja né? A partir dai ele
comecgou a tomar conta da Igreja. Morava |4 e tomava conta. Participava das
missas todo domingo. Era uma vez por més, ai ele vinha pra ca todo final de
semana pra tomar conta da Igreja. Terminava & a missa, ele vinha embora,
ai passava a ter festa, acabava a festa no domingo ou na segunda, naquele
tempo era na segunda, ai ia embora. Pegava 0s cargueiros, a tropa e ia
embora pro Travessdo. Era tropa com cargueiro. Tinha que ser, porque
enchia, trazia pra c4, quando terminava a festa na segunda-feira, fechava a

% O Cérrego do Travessdo é uma area rural que pertencia ao Ipaneminha e ficava distante da regido central da
comunidade. Na época indicada no relato ndo havia estradas, apenas trilhas ligavam os dois lugares.
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casa e ia embora cuidar da fazenda. Foi assim até 75 por ai, é (...) 78 por ai,
depois ele veio definitivamente pro Ipaneminha (...) ai vendeu a fazenda.

Ao tratar de mudancas e permanéncias dentro do territorio do Ipaneminha, o relato
acima aponta para algumas transformacgdes nos habitos ao longo de mais de meio século. A
construcdo da igreja catolica se caracteriza como uma motivagdo para a criagdo de um grupo
de congadeiros, sendo que, para a familia que liderou essa formacéo, foram quase cinquenta
anos de idas e vindas para a participacdo semanal das atividades religiosas, e para o transporte
de utensilios a serem utilizados na festa com uma tropa de burros ou carros de boi passando
pelas trilhas entre o0 Corrego do Travessdo e o Ipaneminha. Eram trés dias de festa, de sabado
a segunda-feira. Atualmente, as festividades ocorrem em dias de domingo e tem duracdo de
algumas horas. Provavelmente isso se deve a concorréncia das festas populares naquele local

com outras formas de viver, outras praticas e outros valores.

A busca pela manutencéo da religiosidade tradicional pode ser traduzida nos discursos
de “conservagdo” da tradicdo religiosa. Esse discurso ndo sofreu grandes mudancas,
entretanto, as préaticas religiosas foram se transformando. Uma das interferéncias mais
evidentes no cotidiano catolico da comunidade foi a instalacdo de uma igreja evangélica que,
segundo relatos, passou a questionar as atitudes cristas dos residentes. Com a devog¢éo sendo
discutida, inimeras foram as pessoas que optaram por ndo participar do catolicismo ou por se
tornar evangélico. Tantas foram as interrogac6es religiosas impostas por essa sociedade em
transformacdo que os jovens passaram a ter vergonha de usar o traje do Congado. Dessa
forma, os entrevistados esclarecem que outra mudanca se faz necessaria: a adaptacdo do
uniforme de congadeiro. Segundo os relatos, essa alteracdo precisa ser feita com muito
cuidado, de modo que atenda o tradicionalismo de quem ndo abre mao de expressar parte de
suas raizes culturais por meio do modelo de roupa “original” do grupo dangante e a proposta

mais moderna da juventude que deseja participar mas ndo se sente bem “de saia e capacete”.

Mesmo o Ipaneminha sendo uma comunidade formada dentro de moldes campesinos,
além das transformagdes econébmicas comuns ao campo brasileiro, ocorreu grande impacto no

modo de viver dos habitantes do lugar devido & implantacdo da siderdrgica — na década de

115



1950 — e, em seguida, a emancipa¢do da cidade de Ipatinga, em 1964. Ha relatos de que o

éxodo rural iniciou na regi&o a partir desses acontecimentos®’.

Os relatos indicam que os habitantes mais idosos, sempre que precisavam resolver
alguma questdo documental muitas vezes no cartdrio, necessitavam ir a Santana dos Ferros,
municipio préximo a Ipatinga/MG, de onde deslocou a maior parte das familias que formaram
o vilarejo. Ja questdes ligadas ao comércio, tanto para compra quanto para venda de produtos
agropecuarios, eram continuamente resolvidas no Calado — antigo nome do municipio de
Coronel Fabriciano —, que era a sede administrativa do distrito de Barra Alegre, ao qual o
Ipaneminha pertencia antes mesmo de existir o povoado de Ipatinga. O deslocamento para
essas localidades era bem dificil e delongado, alguns trafegavam a cavalo e outros a pé.

A esse respeito, destaca-se uma das principais transformac6es no Ipaneminha que foi
lembrada nos relatos; com o advento da industria de aco, a grande concentracdo populacional
e a inevitavel emancipagdo, chegou também o chamado “progresso” a cidade e as distancias
foram se encurtando até mesmo para os moradores da comunidade. A partir dai, a maior parte
das questdes juridicas, comerciais e documentais passaram a serem resolvidas em Ipatinga,
numa distancia menor e com acesso mais rapido por meio da implantacdo de um sistema de
transporte. Os relatos a seguir confirmam essas transformacdes, que véo (re)configurando o

territério material do Ipaneminha.

Relato 10: Antes ndo tinha nada! Ndo tinha estrada e tinha que passa na
trilha a pé. Nao tinha luz e nés usava lamparina, era o Unico jeito. Entéo,
melhorou dimais.

Relato 04: Aqui num tinha linha de 6nibus, ndo tinha nada. Hoje ja tem linha
de dnibus, antes a gente ia a cavalo pra Ipatinga, tudo a cavalo, tudo no
ombro do animale. Era doze burro na estrada ai, que descia por esse mato
abaixo ai, (...) quando via tava chegando em Ipatinga.

Relato 06: O, quando eu era mais crianca, quando eu tava cresceno, aqui, pro
carro vir aqui, no Ipaneminha aqui era uma dificuldade danada.
Principalmente aquele morrédo 14, o énibus vinha s6 até naquele morro ali e
dali descia pra baixo porque carro ndo subia, né. Nao ia porque era estrada
de chdo e é estrada de chdo até hoje, né?! Mas ndo tinha escéria e a escoria
ajuda bastante.

%" A saida de parte da populagéo do Ipaneminha em direcéo & zona urbana é mencionada pelos moradores como
uma situacdo bastante impactante para o cotidiano do lugar. Os entrevistados destacaram o sofrimento do
distanciamento de seus entes queridos e do fim de certas atividades comunitéarias extintas por falta de pessoas.
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Raffestin (1993, p. 150) faz mencdo a distancia como fator de interacdo entre os
diversos ambientes. Para ele, “os individuos ou os grupos ocupam pontos no espaco € se
distribuem de acordo com modelos, que podem ser aleatorios, regulares ou concentrados. S&o,
em parte, respostas possiveis ao fator distancia e ao seu complemento, a acessibilidade”. A
facilidade de acesso proporcionada pelo processo de globalizagdo levou melhorias aos
sistemas de comunicagdo e transporte, e em contrapartida, promoveu o éxodo rural. Tal
analise indica que o territorio resulta de um sistema de malhas, de nés e de redes que se
imprimem no espaco, encerrando uma diferenciacdo que é funcional e outra que é comandada
pelo principio hierarquico, sendo que ambas “contribuem para ordenar o territorio segundo a
importancia dada pelos individuos e/ou grupos as suas diversas a¢des (RAFFESTIN, 1993, p.
151)”. Discursivamente, 0s entrevistados vdo mencionando as mudancas relativas ao lugar em

que vivem.

Desse modo, as varias fungdes dadas ao territério determinam suas diferencas e suas
importancias a partir do modo como os individuos se relacionam com ele*®. Quando os
entrevistados sdo questionados a respeito da importancia que o Ipaneminha tem para eles e
aquilo que tem de melhor na comunidade, as respostas sdo variadas. Houve quem dissesse:
“gosto do ar, é mais limpo™; “a agua é limpinha, pura e de graga”; “0 que a gente planta, a
gente colhe aqui mesmo e 0 mais importante sem quimica, né?! Por isso que o pessoal da roca
vive mais do que o pessoal da rua”; “do siléncio”; “aqui tem menos problema com violéncia”;
“a tranquilidade que a gente tem aqui”; “aqui é mais fresco, né?! E mais gostoso, 14 embaixo é
muito quente”; “[...] gosto somente das gragas de Deus”; “tenho amizades, o povo é amigo” e
“gosto das pessoas boas que tem aqui, dos vizinhos”. Percebe-se que as representacOes
evocam o olhar desde a configuracdo socioespacial do local, até o comportamento das

pessoas, mencionadas em escolhas lexicais como “amigo”, “boas”, atributos positivos.

Para Fairclough (2001, p.93) “a constitui¢ao discursiva da sociedade ndo emana de um
livre jogo de ideias nas cabecas das pessoas, mas de uma pratica social que esta firmemente
enraizada em estruturas sociais materiais, concretas, orientando-se por elas”. As estruturas de
significados particulares direcionadas a um ambiente expGem aquilo que o individuo acredita

gue seja mais importante para aquele momento. Dessa forma, a partir dos relatos mencionados

% Essa importancia se destaca especialmente pelo fato de que, em termos materiais, o territorio do Ipaneminha
mantém no centro da localidade, ao lado da Igreja catolica, um prédio do Grupo dancante do Congado. Além
disso, ainda que as pessoas ndo participem do grupo, o prédio do grupo é estratégico, pois é o local onde
acontecem varias reunides de outra natureza da comunidade.
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percebe-se que existem respostas que revelam inquietacdes de diversas naturezas, tais como,
economia, saude, bem estar, seguranca, religiosidade e convivéncia social. Esses dizeres
envolvem discursos religiosos, econdémicos e familiares. Sdo modos distintos de compreender
0 mesmo territério, apontando para a complexidade na analise desse conceito numa ética mais

estendida, para além de sua materialidade.

Considerando o significado representacional investigado nos relatos, percebeu-se que
os discursos econémico e religioso norteiam os dizeres dos individuos entrevistados. Ha uma
interdiscursividade que atravessa as narrativas, trazendo ora um desejo e apoio as mudancas,
ora uma melancolia que salienta as praticas da comunidade e do congado que j& ndo mais
acontecem como nos tempos aureos do movimento, quando esse ainda ndo concorria com

outras crencas, outras praticas e outros valores.

Haesbaert (2005), acerca do territdrio, expde que ele assume postura geografica ou
funcional e simbdlica ou cultural. Essa mistura advém tanto da dominagdo quanto da

apropriacdo, dependendo da forma adotada pelo individuo.

Desde a origem, o territorio nasce com uma dupla conotagdo, material e
simbdlica, pois etimologicamente aparece tdo proximo de terra-territorium
qguanto de terreo-territor (terror, aterrorizar), ou seja, tem a ver com
dominacgéo (juridico-politica) da terra e com a inspiracao do terror, do medo
— especialmente para aqueles que, com esta denominacéo, ficam alijados da
terra, ou no “territorium” sdo impedidos de entrar. Ao mesmo tempo, por
extensdo, podemos dizer que, para aqueles que tém o privilégio de usufrui-
lo, o territorio inspira a identificacdo (positiva) e a efetiva “apropriacdo”

(HAESBAERT, 2005, p.6774).

Contudo, é Lefebvre (1968) quem melhor explica o significado de apropriacdo e de
dominagdo: o primeiro sendo um processo muito mais simbdlico, carregado das marcas do
vivido, do valor de uso; o segundo mais concreto, funcional e vinculado ao valor de troca.
Independentemente de como esses processos se desencadeiem, existe a garantia de que
territério, em qualquer de suas funcionalidades, sempre inspira poder. Todavia ndo somente 0
poder de Estado — poder politico —, mas sim, percebe-se que o territorio € imbuido de poder

subjetivo, cultural, de apropriacéo.

Os relatos dos entrevistados revelam claramente sua apropriacao territorial. Quando 0s
residentes do Ipaneminha sdo questionados se gostam de morar ali e a respeito da
possibilidade de se mudarem de 14, os discursos sdo de clara apropriacdo e dominacdo. Sao
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exemplos os seguintes relatos: “Adoro aqui!”; “Eu gosdimais daqui”; “Gosto! Eu tenho um
lote 14 ni Ipatinga, (...) mas eu num quis morar 14 ndo”; “Ah gosto, ndo tem outro lugar melhor
que esse, ué?!”; “O minina, aqui eu gosto de tudo, de tudo na vida”. Essas falas apontam, de
forma espontanea, a forte ligacdo identitaria que esses individuos tém com o lugar onde

vivem.

Como “a analise interdiscursiva de um texto relaciona-se a identificacdo dos discursos
articulados e da maneira como sdo articulados (RESENDE & RAMALHO, 2009, p.72)” ¢é
importante ressaltar que a apropriacdo vivida no Ipaneminha fica evidente na fala e também
nas expressdes e atitudes das pessoas durante as entrevistas, sendo que estes ajudam a
esclarecer os valores simbolicos dados ao lugar. Um destaque, nesse sentido, sdo as
expressdes que apontam para a importancia familiar na defini¢do por permanecer nesse local.
Nesse ponto, a identidade se da pelo discurso familiar e pela relacdo desse individuo com o

local, o territério vivido.

As permanéncias e as mudancgas nesse sentido podem ser caracterizadas a partir da
diferenca de postura e atitude entre os residentes na comunidade — pais — e os evadidos —
filhos. Isso se confirma nas falas: “Eu falo com meus filhos que aqui é que é o meu lugar,
num saio daqui nao”; “Eu ndo tenho vontade de sair daqui. T6 com uma boa parte da familia
morando aqui também, a gente vive junto, vive bem, gracas a Deus”; “Eu falei pros minino
[filhos]: trabaiei a vida toda aqui e vou sair por qué? Seu pai deixou casa pra mim, deixou
tudo. Por que que eu vou largar aqui e vou embora 14 pra cidade?”. Dessa maneira, explicita-
se a forte identidade parental e a escolha dos filhos por abandonarem o campo, enquanto seus

pais, que possuem lagos afetivos com o lugar, preferem permanecer no Ipaneminha.

Quando o entrevistado diz que trabalhou ali por toda a vida indica que esse processo
tem significado importante na escolha por permanecer ali, ou seja, foi um periodo marcante
positivamente em sua vivéncia e o ambiente contribuiu de alguma maneira. Outra fala nesse
sentido é “a gente tem propriedade aqui também, ne, foi criado aqui mesmo entdo ndo tem
vontade de sair daqui”. Alguns dizeres esclarecem que na memdria dos entrevistados aquilo
que foi vivido ao longo dos anos que se passaram marcou suas vidas de modo que intensifica

a vontade de continuar vivendo daquela mesma maneira e naguele mesmo local.

Um dos entrevistados foi muito enfatico ao responder se teria vontade de se mudar do

~aa~ A~

Ipaneminha, seu relato é: “Naaado! Nunca pensei em sair daqui. Os outros que me da
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conselho de sair daqui e ir pro Barra Alegre®. T4 doidao rapaz? Ja to dentro da rua, fazer no
Barra Alegre o qué? Hahahahaha”. A expressdo “os outros” deixa claro que existem pessoas
que ndo consideram a comunidade onde ele mora como um lugar bom para se viver,
sugerindo que ele va para um bairro mais urbanizado, mas ele ndo tem nenhuma davida de
que estd vivendo bem. Até mesmo porque quando diz “to dentro da rua” se refere a
proximidade com a zona urbana, talvez considerada mais confortavel por aqueles que o

aconselham a sair da “roga”.

A partir dessas falas também se confirma o reconhecimento do Ipaneminha como um
lugar, no sentido afetivo (TUAN, 1983), onde sdo estabelecidos fortes vinculos sentimentais
com o ambiente. Trata-se de uma condicdo caracterizada aqui como uma permanéncia
fundamental para a construcdo de uma identidade que valorize simbolicamente o local. Por
iSs0, muitas vezes, os entrevistados indicam a importancia que o local tem para eles a partir
do tempo de vivéncia naquele ambiente, desvendando que as memdrias e que esse tempo de
vida vivida ali j& seja uma justificativa para se gostar do lugar e de ndo pensar em se mudar de
la. Analisando a partir de revelacdes identitarias, percebe-se no olhar e na fala de muitos que
eles realmente acreditam que, por tudo que ja viveram naquele ambiente, estando ali sua

felicidade esta garantida.

De acordo com Halbwachs (2004, p.55) “cada memoria individual é um ponto de vista
sobre a memoria coletiva”, desse modo, 0s relatos serdo diferenciados de acordo com o grupo
em que o entrevistado esta inserido, de seu papel dentro dele e das relacbes mantidas com
outros meios. Nesse sentido, quando o presidente da associacdo de moradores do Ipaneminha
é perguntado a respeito do entrosamento entre a comunidade e a instituicdo que representa

responde assim:

Relato 10: Bom, eu envolvo muito bem com o pessoal que mora aqui, mas
quando a gente convida pra reunido, num vao quase ninguém. Eu acho que o
pessoal aqui, eles, num tem muito interesse que o bairro crescer. Porque
quando a pessoa interessa alguma coisa participa né?! Isso num vai a frente,
porque é através de reunido que vai ouvir, falar, xingar, isso faz parte.

Apenas um dos entrevistados residentes no Ipaneminha diz ndo participar das

reunides, a maioria diz que frequenta sempre que possivel e alguns relataram que ha grande

% 0 Barra Alegre é a area urbanizada mais préxima do Ipaneminha (aproximadamente 8 quilometros) e trata-se
de uma comarca independente de Ipatinga por ser um distrito. Segundo relatos, seu nicleo urbano principal foi
formado no inicio do século passado, quando seu territério pertencia a Coronel Fabriciano.
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envolvimento das pessoas nas atividades comunitérias. Os congadeiros entrevistados néo
frequentam essas atividades, apenas estdo presentes nas programacOes religiosas da
comunidade. Um dos relatos indica que nas reunides “Vao muitas pessoas, 0 povo participa”.
Dessa maneira, as falas vdo revelar o lugar social de onde o falante se projeta e as

contradi¢Ges no discurso podem ser identificadas.

Um mesmo texto pode envolver diferentes discursos, e a articulagdo da
diferenca entre eles pode realizar-se de muitas maneiras, variando entre a
cooperacdo e a competicdo. Quando discursos entram em competi¢cdo em um
texto, ¢ comum haver um discurso “protagonista” e um discurso
“antagonista”. Nesse caso, a articulagdo serve a propositos de negacao de um
discurso em nome da afirmagdo do outro (RESENDE & RAMALHO, 2009,
p. 71).

Quando perguntados a respeito da atuacéo da associacdo de moradores do Ipaneminha,
apenas um entrevistado ndo sabia quem era o presidente da entidade e foi unanime a resposta
positiva sobre a comunicacdo em relacdo as datas das reunides e sobre a boa relacéo
estabelecida entre a instituicdo e a populacdo. Um ponto de destaque positivo revelado por
eles € o0 convénio entre a associacdo e a Emater, que desenvolve projetos considerados
importantes para a comunidade. Entretanto, muitos disseram que a associacdo ainda nao esta
conseguindo garantir as melhorias necessarias ao bem estar dos residentes e precisa atuar de
maneira mais assertiva. Uma das principais questdes de reclamacdo indicadas nas entrevistas
foi o descaso para com a igreja catdlica que estava interditada por problemas estruturais,
realidade até entdo nunca vivida por eles, pois, segundo os entrevistados, apds o tombamento

do templo é que ele periodicamente passou a receber reformas por iniciativa publica.

Os dizeres dos moradores representam uma identidade contraditéria, que reivindica
questdes da lideranga na comunidade, mas que pouco participa, como se observa nas relagoes
com a associacdo de moradores. Essas representaces significam identidades e diferencas
materializadas nos discursos. Por meio de narrativas, acredita-se que os ambientes podem
revelar outras configuragdes. Segundo Nora (1993, p. 21) “os lugares se constituem ‘lugares
de memoria’, quando, simultaneamente materializam trés sentidos: o material, o simbdlico e o
funcional”. Percebeu-se claramente que a comunidade do Ipaneminha enquanto territério
exerce essas fungdes na vida dos entrevistados, bem como o patriménio material do Congado

€ mencionado dentro desse mesmo contexto.
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Considerando as relacGes naturalizadas, Fairclough (2001, p.96) coloca que “é
possivel que os limites entre os ambientes e as préaticas sejam tdo naturalizados que essas
posi¢des de sujeito sejam vividas como complementares”. A representacdo que o ambiente
assume é determinada pelas praticas sociais que sao estabelecidas Ia, o relato abaixo explica

iSSO.

Relato 01: Ai, minha mae foi festeira no Ipaneminha duas vezes, ali era um
lugar do pessoal se Vé e participar de festa. Ou duas vezes por ano, no inicio
toda vez que tinha, era o lugar que o pessoal ia mais pra encontrar, né?
Assistir missa, € no Ipaneminha.

Apesar da reducdo no numero de eventos anuais, como as atividades religiosas
rotineiras e festivas sdo desenvolvidas no Ipaneminha, aquele lugar € um ponto de encontro
entre amigos e parentes, aléem de ser um ambiente de lazer e de religiosidade. Ou seja, todas
essas representacfes que sdo atribuidas ao local tém valor para aquela populacdo que estava
sempre presente nos referidos eventos. As respostas dos entrevistados, muitas vezes, indicam
claramente que o Ipaneminha é a representacdo de uma fase de suas vidas em que prevaleceu
a felicidade, alguns rememoram a infancia, outros a época em que toda a familia estava
vivendo junta, outros descrevem a unido que a comunidade possuia, outros falam dos dias
atuais. Desse modo, revelam que no imaginario da maior parte dos entrevistados o ambiente
do Ipaneminha é um simbolo bastante positivo, um lugar de memoria (NORA, 1993) que
apresenta uma ldgica descontinua associada a transmissdo de lembrancas entre geracdes. Essa
l6gica evidencia a presenca de lembrancas que remetem a uma memoria inconformada com a
passagem do tempo e com o rumo das transformac@es das crencas e das praticas sociais atuais

no Ipaneminha.

A caracterizacgdo descrita no relato aponta para mudancas e permanéncias relacionadas
ao catolicismo e ao préprio Congado do Ipaneminha, pois, na atualidade, as missas rotineiras
e as festividades ja ndo atraem mais tantas pessoas como mencionado. Entretanto, permanece
a ideia de reencontro entre amigos e familiares, especialmente quando se trata de uma festa.
Em geral, ha uma divulgacao “boca a boca” entre os residentes da comunidade e vizinhanca,
além do convite aos grupos de congado da regido. Praticamente, todas as pessoas que

frequentam essas festividades ja se conhecem.

Considerando a relagdo entre poder e discurso, Fairclough (2001, p.94) trata do

discurso como pratica politica e ideologica e coloca que “a pratica politica ¢ a ideoldgica nao
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sdo independentes uma da outra, pois a ideologia sdo os significados gerados em relagdes de
poder como dimensdo do exercicio do poder e da luta pelo poder”. Especialmente por meio
dos relatos percebeu-se no Ipaneminha, tanto nas praticas sociais como no grupo de congado,
que, dentre as permanéncias observadas, a hierarquia fica bem evidenciada na sociedade local.
Muitas vezes, préaticas cotidianas apresentaram caracteristicas semelhantes a hierarquizacdo

congadeira.

Como forma de exemplificar pode-se dizer que, assim como no Congado, ha uma
predominancia de liderancas masculinas na associacdo de moradores e nas atividades
religiosas catdlicas, além do que, os homens entrevistados se apresentaram deixando claro o
seu envolvimento nas questdes comunitérias e seu grande conhecimento a respeito do lugar
onde residem ou expressam sua tradicao cultural. Permanece a predominancia masculina no
tratamento dos principais assuntos e na tomada de decisfes, ainda que algumas mulheres
tenham assumido postos de festeiras, ocasionalmente. As mulheres entrevistadas disseram
que ndo se envolvem efetivamente em nenhuma atividade comunitéria e apontam que a maior
parte dos papéis de lideranca é ocupada por homens, seja na igreja, na associacdo de

moradores ou no préprio grupo de Congado®.

Vale destacar que a hierarquia no Congado do Ipaneminha é bastante respeitada pelos
seus membros, todos homens, as fun¢des sdo muito bem demarcadas e o mestre realmente
exerce soberania sobre os demais “cargos”. Alguns tratam a funcgdo considerada superior
como coordenacdo e presidéncia, esclarecendo a importancia dele na efetivacdo de tarefas
essenciais para o funcionamento dos eventos, assim, houve relatos como “o que organiza a
festa ¢ o presidente”; “[...] o coordenador, ele, pode dizer que ele faz tudo, ele arranja
conducado, ele, ele retne a turma, né; ele arranja farda pra gente, quando nés ndo temo farda,

ele arranja farda pra ndis; os instrumento [...]".

Uma das expressdes da territorialidade masculina no Ipaneminha pode ser confirmada
em um relato; um homem de vinte e nove anos, quando perguntado sobre sua participagdo
comunitaria, destacou sua atuacéo na igreja: “Eu participo, eu sou, sou, como € que fala e,
ministro da palavra e ministro da eucaristia”; na associagdo de moradores: “[...] eu sou o
presidente e o vice é o Calixto. Antes eu era 0 vice, né, e o presidente era o Calixto ai fizemo

uma, uma [gaguejando] eleicdo e ai deixei de ser vice”; e no Congado: “Eu num dango néo

“% Durante toda a pesquisa ndo foi encontrada nenhuma mulher que ocupava postos de lideranga no Ipaneminha.
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[...] Ah eu, participo é (...) ajudano na, na [gagueja um pouco] reflexdo”. Além disso, durante
a observagdo percebeu-se um grande envolvimento desse morador na reforma da Igreja
catdlica, atuando como pedreiro. Desse modo, ele deixa claro em seus relatos que exerce

grande influéncia dentro da comunidade, assim como a maior parte dos homens entrevistados.

Outra questdo que se coloca nas descri¢des dos entrevistados sobre o que mais gostam
na comunidade é a identificacdo daquilo que é bom, tendo como base a compara¢do com
ambientes proximos. Sao exemplos os relatos de uma senhora que disse: “Eu gosto do ar, né?!
Mais fresco, mais puro [...]” e um senhor que explicou “[...] o que a gente planta, a gente
colhe aqui mesmo e 0 mais importante sem quimica, né?! Por isso que o pessoal da roca vive

mais do que o pessoal da rua.”.

Ambos trataram de questfes ligadas a saude e compararam a vida rural a urbana, ja
gue numa cidade industrial como Ipatinga ha grande preocupacdo em relacdo a poluicdo do
ar; as altas temperaturas — acentuadas pelos processos de urbanizacao e industrializagdo — que
causam mal estar a quem “vive na rua”; além da satde alimentar que, popularmente, pode

significar maior expectativa de vida.

Ao representar o espaco, os residentes produzem uma visdo heterogénea do lugar, séo

espacialidades que podem prescrever acfes ou nao.

“Por se tratar de constru¢des simbolicas, identidades e diferencas sdao
instaveis, sujeitas a relagdo de poder e a lutas por sua (re)definicdo. A
afirmacéo da identidade e da diferenca no discurso traduz conflitos de poder
entre grupos assimetricamente situados (RESENDE & RAMALHO, 2009, p.
77)”.

Entdo, apesar de pertencerem ao mesmo municipio, cidaddos urbanos e rurais de
Ipatinga vivem em ambientes bastante distintos e podem destacar essas diferencas de maneira
positiva. Ademais, apesar de o questionamento da pesquisa nao ter sido direcionado para essa
diferenciacdo, o discurso comparativo dos residentes no Ipaneminha aponta que para eles ha

uma melhor qualidade de vida no campo.

Também a respeito do estabelecimento desses significados e da formacéo identitaria
dos sujeitos Mendes (2002, p.505) postula que

o individuo forma sua identidade n&o da reproducéo pelo idéntico oriunda da
socializagdo familiar, do grupo de amigos, etc., mas sim do ruido social, dos
conflitos entre os diferentes agentes e lugares de socializagdo. (...) As
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identidades sdo, assim, relacionais e multiplas, baseadas no reconhecimento
por outros atores sociais e na diferenciacdo, assumindo a interagdo um papel
crucial neste processo.

Portanto, € inevitdvel esse carater comparativo da identidade, bem como suas
mudancas a partir de novas influéncias. Numa expresséao clara da importancia dada a questdo
religiosa na formacdo identitaria da entrevistada, ela revela que aquilo que a deixa mais feliz
no Ipaneminha “sio as gracas de Deus” *'. E uma afirmacéo baseada no aspecto coletivo e
aponta para o signo mais relevante para aquele individuo naquele momento, ou seja, desvenda
aquilo que traz felicidade e, nesse caso, desvenda a simplicidade de uma vida que se baseia,

de alguma forma, na experiéncia do sagrado.

Associando a questdo identitaria a atribui¢do de sacralidade que pode ser dada a certos
ambientes ou manifestacGes culturais, bem como as relacdes de poder estabelecidas pelo
Estado, o territério pode ser caracterizado como um patriménio. Trata-se de uma forma
institucional de atribuir valor simbolico a algo material ou imaterial que nem sempre é
compreendido dessa maneira pelos individuos envolvidos, mas pela forca da lei deve ser

conservado. Com essa perspectiva, na Constituicido Federal em seu artigo 216 consta que

constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tombados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais se incluem: | — as formas de expressao; Il
— 0s modos de criar, fazer e viver; Ill - as criagdes cientificas, artisticas e
tecnologicas; IV - as obras, objetos, documentos, edificacbes e demais
espacos destinados as manifestacdes artistico-culturais; V - 0s conjuntos
urbanos e sitios de valor historico, paisagistico, artistico, arqueoldgico,
paleontoldgico, ecoldgico e cientifico (BRASIL, 1988, p. 141-142).

Na década de 1990, com os tombamentos ocorridos no Ipaneminha, houve grande
divulgacdo dos bens culturais para toda a populacdo ipatinguense, projetos de restauro e
conservacao foram ampliados pela administracdo publica e varias mudancas estruturais foram
instaladas ali com o intuito de facilitar o acesso de visitantes, numa tentativa de também

desenvolver o turismo local, mesmo que ainda de maneira bem timida.

* Essa frase foi dita por Dona Rosalina, uma senhora sorridente, com 91 anos de idade que n&o mede esforcos
para demonstrar sua religiosidade catolica e sua alegria de viver numa propriedade rural, distante dos problemas
urbanos.
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Numa demonstragdo da edificacdo de uma forte memoria social, varios séo os relatos
indicando as alteragdes como melhorias importantes para a qualidade de vida da populacéo,
com maior destaque para 0s avancos nos sistemas de transporte e comunicacdes. Por exemplo,
uma das entrevistadas, ao ser questionada sobre as diferencas de quando ela era crianca e 0s
dias atuais ela indica que “Antes ndo tinha nada! Nao tinha estrada e ndis tinha que passa na
trilha a pé. Nao tinha luz e n6s usava lamparina, era o Unico jeito. Entdo, melhorou dimais.”.
Respondendo a0 mesmo questionamento, um senhor disse “Ah, melhorou muito. Nédo tinha
estrada, ndo tinha carro; passou a ter dnibus todos os dias, antes sé tinha na segunda e na

quarta. Agora nos temos casa de tijolo, tem telefone. Muito melhor!”.

Em nivel pessoal e interpessoal, a globalizacdo permite mudancas na construcdo de
identidades. Todo o contexto que abarca as consequéncias da fase atual do sistema capitalista
passa a ser responsavel pela ressignificacdo dos individuos e pela readaptacdo desses aos
novos valores, aos costumes e as praticas. Nesse sentido, Fairclough (2001) postula que a
andlise linguistica pode contribuir muito para estudos de mudangas sociais, pois as
transformacdes na linguagem estdo ligadas a processos sociais e culturais bastante amplos,
como é o caso da globalizacdo. O Ipaneminha € um l6cus em que se representam essas
ressignificacbes das mudancas em aspectos espaciais, com avaliacdo positiva aos objetos, as
realidades locais. Ao mesmo tempo, é marcante a melancolia representada ao se olhar o

tempo passado, por causa dos costumes, dos contatos, da interagdo com 0s pares.

Considerando marcas de identidade dos entrevistados, alguns moradores, mesmo nao
participando do Congado, acreditam que a manifestacdo cultural contribui de alguma forma
para 0 bem da comunidade. Quando perguntados a esse respeito, as respostas giraram em
torno de trés pilares, aqueles que disseram ndo saber da importancia por ndo participar®’;
alguns destacaram a tradi¢cdo como ponto central, considerando essa sua grande relevancia; e
a maioria deles apontou a atracdo de visitantes e a possibilidade de geracdo de renda como o
ganho principal para o Ipaneminha. Um exemplo do ultimo é o relato abaixo.

Relato 05: No meu ver, o grupo de Congado (...) porque toda atragdo que

fala que vai ter uma festa, vai ta vindo mais pessoas pra ta conhecendo o
grupo. Atrai pessoas, traz renda para a propria comunidade. Sempre que ta

2 Um exemplo desse tipo de resposta seria: “Eu nio saio, ndo sei direito”. Percebeu-se que esse tipo de resposta
se repetiu entres todas as mulheres entrevistadas. Acredita-se que a falta de envolvimento efetivo de pessoas do
sexo feminino nas atividades congadeiras faca com que elas se sintam incapazes de responder sobre essa
manifestacdo, mesmo sendo expectadoras.
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tendo o Congado aqui, vai ter mais servico porque o0s visitantes vai t&
gastando na comunidade.

Considera-se que a linguagem ndo pode ser entendida dissociada da interacédo social.
Desse modo, expressando um sentimento de temor pela nulidade ou apagamento da existéncia
da comunidade para os membros da parte urbana do municipio, alguns relatos apontam para a
maior presenca de populacdo como solucdo para boa parte dos problemas, tanto do
Ipaneminha quanto do Congado. Em concordancia com a maioria, um senhor colocou que “se
tiver mais populacio vai ter mais servico, mais méo de obra, né?! [...] E a geracéo de renda,
emprego e renda.” O apelo relacionado ao discurso econdmico em que invoca 0 aumento da
movimentacdo financeira local relaciona-se diretamente com a preocupagdo que 0S mais
jovens tém de garantir alguma fonte de renda para se manter no campo, ja que foram
unanimes os dizeres representados nos relatos a respeito da satisfacdo em morar ali. Além do
que, o éxodo rural também € um problema para quem fica, pois eles temem pelas condi¢tes
de vida no lugar. Segundo um dos entrevistados a solugdo para os problemas sociais seria
“tem que aumentar a populacdo. Aqui mais diminui o pessoal, mais muda, mais gente sai

daqui do que chega praqui. [...] E. Tem conversa até de fechar a escola, né?!”.

Contendo uma preocupacdo bem parecida, foram também as respostas ao
guestionamento “vocé ja pensou em Sse mudar daqui?”. Apenas dois dos entrevistados
disseram que sim, justificando que apesar de gostarem de morar ali, ndo had muitas opg¢des de
trabalho, entdo pensaram em sair em busca de melhores condi¢cdes de emprego e renda.
Percebeu-se uma preocupacdo em indicar que a saida foi uma ideia descartada, por exemplo,
“eu até pensei em sair, mas parei.”. Um deles também justificou a decisdo de ndo se mudar
porque “[...] tem muita gente saindo a procura de melhora, né?! Muitas vezes nem da certo, se
torna pior do que € aqui, mas € a procura de melhora”. Dessa maneira, por mais que eles
tenham conhecimento das dificuldades econémicas vividas na zona rural, ndo ha uma

expectativa tdo positiva em relacdo a zona urbana.

A tendéncia da linguagem, nas praticas sociais, segundo afirma Fairclough (2006), é
a de se organizar conforme dizeres econdmicos, perpassados pela mercantilizacdo, pela
democratizagdo e pela informalidade no exercicio da linguagem. Em Ipaneminha, isso ndo é
diferente. Ainda que o topico discursivo sejam as manifestacfes culturais e a comunidade,

sobressai o discurso econdmico regendo a vida social, em que 0s sujeitos se expressam sob a
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oOtica de viver “onde da para viver” em termos da ideologia econdmica. Desse modo, assim
como o caso dos relatos em analise, muitos discursos se estabelecem de préticas visando ao

consumo, ao buscar ser acessivel, privilegiando a proximidade entre interlocutores.

Considerando as respostas que destacaram a tradicdo congadeira como uma
contribuicdo para o local, sua relevancia é tambeém defendida por um morador que ndo é
membro do grupo. Entdo, quando perguntado a respeito da importancia do Congado para a

comunidade, respondeu da seguinte maneira,

Relato 05: Importancia é que € tradicdo, né?! Quando passa uma festa ai 0
pessoal ja fica perguntano quando vai ser outra festa que o grupo té
apresentano, pra t4 reanimano o0 grupo também, né?! Porque tano
apresentano ta reanimando. Se ndo tiver, igual passa quantos anos sem té
festa aqui, ai fica dificil. Igual ja tinha poucos anos que ndo apresentava aqui
(...) aquela vocagéo. E até um meio mesmo das pessoa ta encontrano, porque
dentro de ano acaba acontecendo muita coisa: perde congadeiro; 0s
congadeiro perde os amigos. Entdo vai enfraquecendo e tano acontecendo
vai ta chamando mais pessoas para o grupo.

O senhor que proferiu as palavras do relato acima assume de forma clara que possui
alguma identificacdo com esse complexo de devocdo popular, como expressdo de uma
identidade coletiva. Nas relacbes comunitarias, a tradicdo pode ser algo tdo importante que
Zaluar (1983, p. 117) aponta que “[...] nos rituais e na maneira de conceber as relagdes entre
0s homens e 0s santos, estad simbolicamente expresso o codigo moral que rege as relaces dos
homens entre si” **. Dessa forma, a significacdo de uma tradicio popular ndo abrange apenas
aqueles que estdo diretamente agrupados, mas também pode envolver individuos que
participam das relagdes sociais dentro da comunidade e apreciam as expressoes culturais de
seu povo. Além disso, o relato deixa clara a relevancia da festa enquanto forma de encontro
entre as pessoas e como motivacdo para o envolvimento de novos individuos na manifestacgéo,

0 que poderia garantir a sobrevivéncia do Congado do Ipaneminha.

No entanto, nesse caso, percebeu-se que esse universo, dentro do Ipaneminha,
restringe-se aos catolicos. Mesmo considerando que “ndo existe um so catolicismo, mas
varios. O catolicismo eclesiastico ou da Igreja ndo € o mesmo do campesinato, [...] se

diferenciam ndo sO por suas praticas e crencas, como também pela propria relagdo que

* Um dos versos entoados pelo Congado em festa do Rosério é “Nossa Senhora mie dos oprimido, derramai as
bengdo, nesse povo sofrido”. Trata-se de um pedido de ajuda que ecoa sobre todo o povo, ndo apenas aos
congadeiros.
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mantém com a Igreja oficial (ZALUAR, 1983, p. 107)”. Desse modo, ha uma religiosidade
muito espontanea entre os participantes do Congado e aqueles que comungam da
popularidade e simplicidade dessa expressdo cultural, que se identificam e a compreendem
como tradicdo a ser conservada, independentemente da forma como a Igreja oficial (e outras

evangélicas) enxergam e tratam essa manifestacéo.

Numa perspectiva bastante pacifica, uma senhora evangélica, ao ser questionada a
respeito do que pensa sobre o Congado, explicou-se da seguinte maneira “olha, muita gente 1a
da minha igreja fala mal deles, ri deles usarem saia e dancar, mas eu ndo falo mal ndo. Cada
um tem a sua religido e eles tdo fazendo a parte deles. Nao prejudica ninguém, né?!”. Ela
revelou com tranquilidade que quando frequentava a escola, e ainda ndo era participante da
comunidade religiosa protestante, havia apresentacdes do grupo do Ipaneminha e a que ela
assistia: “Quando eu era crianga assistia muito e gostava de ir. (sorriso) Avisava sempre na

radio, na escola [...]. O pessoal aqui de casa ainda gosta muito de assistir”.

Chouliaraki e Fairclough (1999) alegam que um género se faz como um mecanismo
social por meio do qual se determina o que pode ser dito e como pode ser dito, revelando
entdo que esse deve ser compreendido como a faceta reguladora do discurso (FOUCAULT,
2007). No relato em analise, exposto acima, 0 emprego da terceira pessoa na frase “0 pessoal
aqui de casa ainda gosta muito de assistir” apresenta-se como uma forma de apontar 0s
agentes responsaveis pela acdo, numa tentativa de expressar a sua ndo participacdo nesses
fatos. Trata-se de uma atitude em que pode haver uma preocupacao a respeito de quem tera
acesso as suas falas, o que mais uma vez implica as relacBes de poder, no tocante a quem

frequenta as instituigdes e como o faz na comunidade.

As identidades sdo reveladas por meio das representacdes, e € por meio da observagédo
dos discursos e das praticas que se observam as divisdes de grupos nas praticas sociais e

podem se desvendar de diferentes maneiras, inclusive por meio dos discursos, sendo que

em vez de pensar as culturas nacionais como unificadas, deviamos pensa-las
como constituindo um dispositivo discursivo que representa a diferenca
como unidade ou identidade. Elas sdo atravessadas por profundas divisoes e
diferengas internas, sendo ‘“unificadas” apenas através do exercicio de
diferentes formas de poder cultural (HALL, 2006, p.61-62).
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Dentre os entrevistados, moradores do Ipaneminha n&o atuantes no Congado, quando
perguntados sobre as principais diferencas do vilarejo na sua juventude e nos dias atuais,
apenas um deles, de 43 anos, descreveu que as mudancas nas festas, no modo de ver o
congado, no entrosamento entre os moradores e no acompanhamento ao desenvolvimento da

comunidade ndo lhe foram agradaveis, dizendo que

RELATO 05: Era mais animado, né?! [...] Mais festas, [...] tinha a do
Congado, era tradicdo mesmo, era duas festas no ano: a do Divino e a da
Nossa Senhora do Rosério. E ai tinha a da escola, era festa junina também e
tinha a da comunidade. Os bailes que tinha com os moradores da
comunidade. [...] Festa de aniversério, noivado [...]. Tinha fogueira de S&o
Jodo dentro da comunidade. Nés fizemos a pouco tempo duas, esse anos ai.

O significado das festas, analisadas enquanto ritual, so fica bem entendido quando se
sabe que elas sdo parte de um sistema de reciprocidade com as divindades do cosmo,
construido socialmente pelos homens. Esse sistema de reciprocidade, por sua vez, integra a
prépria visdo de mundo dos agentes sociais (ZALUAR, 1983, p.80). Desse modo, acredita-se
que, mesmo fora do grupo de Congado, existem membros da comunidade que apresentaram
uma religiosidade ligada a experiéncia com o sagrado semelhante a dos congadeiros, também
valorizando as festividades catélicas e 0 entrosamento entre os habitantes do lugar.

RELATO 05: [das festas] Sente falta e também tem que ter mais unido, né?!
Pra ta acontecendo [as festas] tem que ter mais ajuda da propria comunidade,
né?! O Congado h& mais tempo desenvolvia mais, né?! Porque apresentava
mais. Hoje ele apresenta muito pouco pela tradi¢do que tem... Se n&o tiver,
igual passa quantos anos sem té festa aqui, ai fica dificil. Igual ja tinha
poucos anos que nio apresentava aqui (...) aquela vocagdo. E até um meio
mesmo das pessoa ta encontrano, porque dentro de ano acaba acontecendo

muita coisa: perde congadeiro; os congadeiro perde os amigos. Entdo vai
enfraquecendo e tano acontecendo vai td& chamando mais pessoas para 0

grupo.

Percebe-se que permanece a importancia das festas também como forma de lazer e de
interacdo entre os individuos, ja que ndo ha muitas oportunidades de encontro entre eles, nem

variedade de opgdes de diverséo na zona rural.

Ademais, mesmo ndo se configurando numa festividade, os velorios ainda sdo eventos
muito importantes dentro do Ipaneminha, além do que, a maneira de organizar o evento ndo
mudou muito desde que a comunidade foi fundada. A familia inteira se reune, membros de
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varios graus de parentesco saem de outras cidades, mesmo distantes, e enchem a casa do
falecido durante todo o tempo que antecede o sepultamento, € um momento de reencontro que
mescla a tristeza “natural” provocada pelo falecimento e a alegria de rever pessoas queridas.
Em geral, ndo ha camas para todos dormirem e as pessoas Se revezam na atencdo aos
visitantes e em algumas horas de sono. Os vizinhos também participam, é muito importante
para os donos da casa a presenca de todos. Permanece também a ideia de que qualquer evento
se constitui a partir da religiosidade e também da comida, pois varias pessoas sao convidadas
a ajudar a cozinhar, muitas vezes sdo servidos jantar e almoco, além de todo o tempo estar

visivelmente a disposi¢do café fresco, cachaga e péo.

De acordo com Delgado (2005, p.14) quando “0 espaco se transforma e as referéncias
espaciais se perdem na dindmica incessante do tempo, os homens perdem seus elos”. Esse
sentimento de perda esta claramente expresso no relato supracitado e relaciona-se a algumas
festas populares que ja ndo acontecem mais no Ipaneminha, além disso, diretamente ligado ao
Congado, esse sentimento pode ser comprovado nas seguintes falas “o congado foi acabando
sabe [...] realmente por falta de apoio”; “(...) quando foi em 2000 a prefeitura fez um
investimento 1& e formou um grupo mirim [de congado]. Ai n6s pegamos e, (...) s6 que num
funcionou, nao funcionou o grupo mirim nao”. Apesar do desanimo representado nos dizeres,
sabe-se que o Congado mudou no tempo e no espago, mas nao acabou. Existem mudancas,

permanéncias e vontade de muitos em manter a tradicdo.

Dessa maneira, 0s entrevistados deixam claro que, em termos de lazer, religiosidade e
cultura, sentem falta do ritmo de vida que a comunidade possuia quando preservava grande
parte das tradi¢Oes repassadas por seus antepassados e do modo como aconteciam no passado.
Além disso, uma das frustracdes relatadas foi a tentativa de revitalizacdo do grupo de
Congado a partir da criacdo de um agrupamento formado por criancas e que ndo deu certo.
Quando eles indicam que faltou apoio, em geral, explicam na sequéncia que precisavam
mesmo era de um acompanhamento pessoal, de uma lideranga que se colocasse a disposicao

para participar de todo o processo, identificar os problemas e atuar na solucéo deles.

Mesmo com todos os problemas apresentados, indicadores da auséncia de pessoas
dispostas a contribuir para a preservacdo de todo esse patriménio cultural popular presente na

comunidade, perceberam-se tracos muito fortes de coletividade. Em geral, as falas se
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concentraram em questfes sociais, sugerindo sempre uma preocupacdo com 0 bem

comunitario e com a melhoria da qualidade de vida no Ipaneminha.

Uma materializacdo desse tipo de preocupacdo sdo os mutirbes. Esses sdo praticas
comuns entre os congadeiros desde a criacdo do grupo e muitos envolvem ndo membros do
Congado. A igreja catolica foi construida em mutirdo por duas vezes e reformada
recentemente dessa mesma maneira. O primeiro templo, na verdade, era um barracdo com
precéria infraestrutura que foi derrubado para a edificacdo de uma casa de oracdo devotada a

Nossa Senhora do Rosario.

RELATO 06: Em 1925, tinha uma capelinha de lona 14, ai eles se reuniram
Ia, os antigos do Ipaneminha [...]. Teve uns que doou madeira, né? Ai
alguém do Ipaneminha, foi os que ajudou na puxacdo de madeira, puxar
madeira. Do mato, tomba a madeira no mato, lavrar e puxar. Meu pai foi
puxador de madeira com a junta de boi.

Como descrito no relato, o acesso a materiais de construcdo era bem dificil e, mesmo
sem muitos recursos financeiros, a maior parte da comunidade contribuiu para que o objetivo
fosse atingido. Recentemente, a mesma igreja, que é tombada como patriménio e ja sofreu
algumas intervencdes por iniciativa da administracdo municipal, estava interditada pela defesa
civil. Como a administracdo publica declarou ndo ter condicdes de revitalizar a edificacdo, a
paroquia iniciou uma campanha liderada pelo paroco e teve apoio de varios membros da
comunidade do Ipaneminha. Inclusive, muitos ajudaram como méo de obra, atuando nas

folgas, em atitude de colaboracdo a comunidade e em respeito as praticas religiosas catolicas.

Na contemporaneidade, 0 movimento congadeiro no Ipaneminha apresenta narrativas
que foram pouco influenciadas pela conjuntura econémica desde a escala local a global.
Entretanto, as transformacgdes na sociedade fizeram com que as praticas congadeiras
sofressem também inimeras mudancas. A partir de entdo, a manifestacdo passou a ser vista
por muitos como uma tradicdo que estd se perdendo e que de certa forma pede socorro
aqueles que tenham condicBes de contribuir para sua sobrevivéncia. Alguns relatos sdo
verdadeiros apelos que descrevem a realidade anterior, a situacdo atual e as estratégias que o

grupo traca para tentar solucionar seus problemas.

O territorio, ao mesmo tempo fisico e simbdlico, do Ipaneminha sofreu mudancas e

permanéncias que marcam sua configuracdo espacial, sua historia e a formacg&o identitaria de

132



seu povo. O congado acompanhou todo esse processo e, até os dias atuais, esta tendo que se
reinventar para continuar vivo. Foram mencionadas nesta se¢cdo mudancas de caréater
estrutural, social, religioso, cultural e até mesmo econdmico. Enquanto as permanéncias
identificadas, na maioria das vezes, relacionavam-se as diversas nuances que envolvem esse
territério no que diz respeito a construcdo de territorialidades — estruturadas a partir de
relagOes de poder — e de identidades — marcadas por uma busca pela continuidade de tragos

culturais tradicionais.

Dessa maneira, percebeu-se que a cultura e a tradicdo estdo em movimento no
territdrio do Ipaneminha. De modo que esse territdrio simbdlico é continuamente construido e
reconstruido por pessoas que, apesar das circunstancias inevitaveis de mudangas, conservam
muitos valores e praticas de seus antepassados. A expressdao popular sincrética do congado é
uma dessas praticas, pois paradoxalmente ao que se espera da cultura contemporanea, ainda
existe espaco para uma manifestacdo cultural tradicional brasileira, mantida e recriada ha
séculos por uma populacdo pouco privilegiada economicamente e com pouca Visibilidade

social.

CONSIDERACOES FINAIS

O Grupo de danca Nossa Senhora do Rosario, do Congado, constituido por préaticas
discursivas, busca enfatizar a centralidade de um sagrado multifacetado, expresso nos mitos
de devogéo a Nossa Senhora do Rosario, em meio a uma pluralidade de memdrias, discursos e
comemoragdes que ocorrem, na maioria das vezes, no Ipaneminha, ao longo de mais de
oitenta anos. Trata-se de uma expressao popular carregada de informagdes que se revelam em
diferentes formas de linguagem e por meio, especialmente, de sua simbologia. Como
construcdo de grupo e conjunto de representacdes simbolicas, o Congado é caracterizado por
um conjunto de praticas culturais que compartilham valores e praticas de sincretismo a partir

da religiosidade popular e esponténea de individuos que atuam na produgdo da oragdo; da
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danca; do canto, com letras e melodias; da organizagéo dos personagens e de suas figuragoes
durante os festejos; da estoria que pretende ser “repassada” de geracdo em geragao.

Em meio a observacdo participante, no periodo das entrevistas, percebeu-se a
disponibilidade e até satisfacdo da populacdo do Ipaneminha em contribuir com a pesquisa.
Alguns demonstraram preocupagdo em responder da maneira mais “correta” possivel as
perguntas, o que poderia gerar uma expectativa sobre aquilo que o pesquisador quisesse ouvir.
Por isso o trabalho de observacao participante de momentos com maior espontaneidade foi tdo
importante para se atingir os objetivos. Sendo que, na analise desses dados, a ADC foi um
suporte metodolégico essencial para compreensdo dos discursos que circulam na localidade e
sobre ela e o congado, compreendendo esses dizeres como pratica social, linguagem para

além do que foi dito.

As narrativas, em geral, apontam para uma separacdo entre aquele discurso que se
refere a0 congado com intimidade, com carinho; e aquele discurso que aponta para a
manifestacdo cultural como algo bastante conhecido, mas que deixa clara a falta de vinculo
afetivo com ela. Nesse conjunto, notou-se a necessidade que alguns tinham de reproduzir o
discurso midiatico preservacionista associado as questdes culturais, que, muitas vezes, trata de
préaticas culturais como estéticas, negando o inevitavel processo social e histérico de

transformacdes vivido em todas as sociedades, independentemente de seus lagos tradicionais.

A andlise das relacfes de poder e de tracos identitarios numa comunidade rural foi um
dos pilares deste trabalho. Entretanto, uma das questdes que se tornaram mais evidentes nédo
estava simplesmente dentro do Ipaneminha, mas no municipio de Ipatinga como um todo. Os
moradores da zona rural deixaram claro em suas falas o receio do apagamento, do
esquecimento de sua presenca dentro de um territério industrial que, na maioria das vezes, é
descrito apenas com sua parcela urbana. Esse medo da extincdo se reflete no apagamento da

atuacdo do congado que aos poucos se esvazia diante das praticas concorrentes no distrito.

O tombamento no Ipaneminha foi sua oportunidade de sair do anonimato porque até
entdo os habitantes da cidade, de um modo geral, ndo conheciam nada a respeito de uma
localidade na zona rural de Ipatinga. Portanto, o desaparecimento poderia acabar com a
propagacdo da manifestacdo do Congado para toda a regido, ndo restringindo a festividade

apenas ao conhecimento e participacdo local. Dessa forma, muitos residentes s6 passaram a
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valorizar a expressdo cultural a partir da valoracdo dada por aqueles que “vinham de fora”

conhecer e aplaudir o Congado.

Por meio dessa visibilidade e da possibilidade de chegada de turistas, varias
intervencdes estruturais foram desenvolvidas; houve crescimento do setor imobiliario,
construcdo de sitios para promogdo de festas e a populacdo do lugar se alegrou por ter o
Congado. Essa condicdo é relatada pelos entrevistados, quando narram sobre o éxodo rural,
enfatizando que alguns anseios estavam sendo sanados a partir dessa visibilidade. Com isso, o
éxodo talvez ndo seria mais um problema, as mées conseguiriam manter seus filhos jovens em

casa e a qualidade de vida também poderia fazer parte da comunidade do Ipaneminha.

Assim, a questdo central que se colocou em debate nessa dissertacdo foi a influéncia
da manifestacdo popular do congado na construcdo de identidades e territorialidades na area
de estudo. Observou-se a ndo confirmacdo plena dessa pressuposicdo, pois apenas um dos
membros do grupo de Congado reside no Ipaneminha e os relatos indicaram que, apesar dessa
tradicdo influenciar em seu cotidiano e de ndo quererem que ela desapareca, os moradores do

local ndo apresentaram interesse em se envolver diretamente nas atividades do grupo cultural.

Contudo, por mais que 0s congadeiros sejam poucos e ndo residam no vilarejo, sua
influéncia sobre as praticas sociais da comunidade € muito clara, dada a sobrevivéncia das
festividades em que o grupo se envolve. Além disso, ao longo desses oitenta anos, as
mudangas vividas no Ipaneminha geraram inevitaveis transformacfes nos hébitos dos
residentes e na propria manifestacdo do Congado. Entretanto, os conhecimentos e crencas
sobre 0 congado, ainda que estejam sujeitos a entradas de outras crencas e costumes, como a
mudanca nas roupas e a evasdo dos movimentos, as festividades constituem memoria
representada e resguardada. Isso significa que existe grande desejo em manter pelo menos
parte dessas tradicdes, em reviver as alegrias da infancia e em garantir que 0s novos membros
da familia tenham oportunidade de participar dessas experiéncias religiosas, sociais e culturais

que sdo mencionadas com grande saudosismo.

Essas caracteristicas confirmam, mesmo que de maneira indireta, a influéncia da
manifestacdo popular do congado na formacao de identidade local no Ipaneminha. Ou seja,
construiu-se no imaginario desses individuos uma afinidade e pertenca a esse conjunto
material e imaterial de expressao cultural, demarcando um territorio associado a uma devogao

crista que aponta para sua origem e fundamentacao.
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De acordo com Little (2002, p. 4), um “aspecto fundamental da territorialidade
humana é que ela tem uma multiplicidade de expressdes, 0 que produz um leque muito amplo
de tipos de territorios, cada um com suas particularidades socioculturais”. Da mesma maneira,
a pluralidade religiosa distingue varios territérios simbdlicos estabelecidos pelas relacdes de
poder dentro do Ipaneminha e do préprio grupo do congado. Nessa configuragdo percebeu-se
um conjunto de territorialidades congadeiras — ou seja, estabelecidas por aqueles individuos
que estdo diretamente envolvidos na tradicdo popular e religiosa — e territorialidades
desenvolvidas a partir de préaticas sociais desvinculadas do Congado, ndo necessariamente
isentas de religiosidade, mas podendo apresentar uma postura diferenciada frente a religido

crista.

As relacdes de apropriacdo e dominagdo vividas e reveladas nos relatos indicam
simbolicamente suas territorialidades e as multiplas identidades existentes ali. Na analise das
territorialidades no Ipaneminha verifica-se uma hierarquizagdo social semelhante a proposta
pela manifestacdo cultural em sua organizacdo de cargos. Além disso, identificou-se uma
certa tensdo entre os dizeres dos entrevistados, que ora reafirmam as praticas contemporaneas,
ora se referem ao passado com melancolia, com a sensacdo de que o antigo era sempre
melhor. Em muitos relatos observou-se a preocupagdo em nédo renegar o passado, apesar das
comodidades atuais presentes na comunidade.

Em termos identitarios, aqueles individuos que participam das festividades ja
desenvolvidas no local relatam os rituais tradicionais do Congado como se rememorassem, de
certa forma, uma histéria de vivéncia religiosa familiar. Além disso, observaram-se tracos que
conferem as relagdes de parentesco, ao trabalho e, sobretudo, a religido valores identitarios
mantidos pelos residentes no Ipaneminha — membros do congado ou apenas influenciados por

ele.

Dessa maneira, pode-se dizer que existe certa influéncia do congado na constitui¢do de
uma série de elementos observados no Ipaneminha, desde a configuragdo territorial, a
organizacdo das relacbes de poder e a construcdo identitaria. Mesmo com todas as
modificagdes indicadas nessa dissertacdo, o congado, por meio das mediagdes da sua teia
significativa, favorece a elabora¢do imaginaria das nocdes de identidade e de cultura local

nessa comunidade rural. Entretanto, ndo havendo interessados em manter as praticas
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congadeiras, a perspectiva é de progressiva extin¢do das atividades dessa manifestacdo dentro
do Ipaneminha.

A andlise discursiva possibilitou perceber que ainda que se detectem enfraquecimentos
do grupo, a investigacdo da memoria deixou a mostra a importancia do folguedo para o lugar:
0 Congado é uma expressdo popular repleta de sentidos e significativo ndo apenas para 0
Ipaneminha, mas representativa para a cultura popular brasileira. Pode ser considerado
historicamente um elemento que valoriza e fortalece a cultura popular nacional no aspecto
artistico, religioso e social. Por meio de suas praticas individuais e coletivas, permeadas pelo
discurso religioso, econémico e familiar, os entrevistados deixam escapar que essa
manifestacdo cultural envolve ndo somente questdes religiosas, mas sociais, laborais, de poder
e de parentesco na sociedade do Ipaneminha. Isso se revela em suas alegorias, sua
religiosidade festiva, suas reunides, seus personagens, seus trajes, enfim, sua rigueza
simbdlica expressa nas préaticas sociais recorrentes naquele territorio. Desse modo, acredita-se
que a populacdo dessa comunidade valorize suas raizes religiosas e culturais, mas nao
encontre muitas saidas para solucionar os problemas de sustentacdo da manifestacdo cultural

do Congado e garantir sua permanéncia ali nos moldes da época bem-sucedida do movimento.

As identidades fragmentadas e as préaticas rapidas do mundo contemporaneo atingem a
comunidade investigada e em pouco favorecem as reunides para manifestacdes religiosas e
representacdes de sentimentos que cercam o campo religioso sincretista do movimento.
Mesmo os mecanismos de mudanca religiosa ja atingem o Ipaneminha. Percebe-se nesse
sentido que o territorio se faz com as territorialidades que acompanham as mudancas e

permanéncias locais. S&o elas que dardo o rumo para 0 movimento e para a comunidade.
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ANEXOS

L etras de musicas cantadas nas festas do Congado do Ipaneminha**

“Nossa Senhora mae dos oprimido, derramai as beng¢ao, nesse povo sofrido”.

“Que alegria! Oi que beleza, vai passar a rainha, o principe e a princesa. O rei e a rainha ja
cumpriu sua missdo, sdo filhos de Maria e devotos de Sdo Jodo. Quem recebe essa coroa,

recebe com boa fé, reza pra Nossa Senhora, pra entrega, se Deus quisé”.
“Deus que pague esse alimento, que deu de bom coracdo, Jesus derramai a bengdo em nosso
Irmao”.
“Marcha marinheiro, oi marcha. Hoje neste dia. Temos muito que marchar”.

“Embarca, embarca, embarca, oi embarca marinheiro. Embarca nesta terra para o Rio de

Janeiro”.

“Agora vamos despedindo, para a volta do ano que vem. Agradecemos a Deus e o dono da

casa também”.

Verso cantado na manifestacio cultural do Batugue™

O batuque
Ai, meu companheiro, vamo fazé um negéco
Pra te leva eu num quero, pra te deixa eu num pogo

No caminho da caratinga cabeca inchada é neg6¢o

* Vale destacar que 0s versdes ndo tem autoria registrada pois sdo construidos de maneira espontanea durante as
festividades, ou seja, pertencem ao povo que oS criou.

* Em geral, o versos dos batuqueiros sdo criados de uma forma bem parecida com a criacdo dos repentistas
nordestinos, pois hd um momento na hora da festa que se chama desafio, onde o objetivo principal é ser mais
rapido que seu companheiro na elaboragdo de versos que provocam 0 outro a criar rimas mais criativas que as
dele. Portanto, ha poucos versos decorados, pois a maioria é inventada de maneira improvisada.
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Meu amigo companheiro a verdade vou lhe dizer
Sou um menino pequeno to no ponto de aprendé.
A moda de 4
Seu me da licenca pra canta nesse luga
Se océ tivesse vergonha e um pouco de sentimento
Sé néo falava em casa com a fia do Joaquim Bento
Moco onde gque océ vai com seu terno mulambento
Eu ja vou na cachoeira contratd meu casamento
Se tivesse vergonha e um pouco de sentimento

Né&o falava em casa com a fia do Joaquim Bento.

Roteiro de Entrevistas

Segue modelo de entrevista semi-estruturada que foi utilizada durante os trabalhos de
campo da pesquisa.

Entrevistado:

Idade:

DIRECIONAMENTOS PRE-ENTREVISTA
Morador do Ipaneminha a quanto tempo?

Participa do Congado?

1. Sobre a comunidade rural (Todos)

e Nasceu aqui?
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¢ Seus antepassados viveram aqui?

e Gosta de morar aqui?

¢ O que a comunidade tem de mais atraente para vocé?

¢ J& pensou em se mudar daqui? ( ) sim () ndo Por qué?

¢ O que menos agrada a vocé na comunidade?

¢ O que vocé acha que deve ser feito para resolver esse problema?

e \/océ participa dos eventos sociais e religiosos que acontecem na comunidade? ()

sempre () devezemquando ( )nunca. Porqué?
e Quem coordena a associacdo de moradores do bairro?
e Como ¢ a relacdo dos membros da associa¢do com a comunidade?

e Todos sdo informados a respeito das reunides, das decisdes que foram ou devem ser

tomadas pela comunidade? ( ) sim ( ) ndo Por qué?

¢ O ambiente da comunidade tem sofrido muitas mudancas? ( ) sim () ndo Séao

positivas ou negativas?

e Descreva como o Ipaneminha era antes e como € agora.

A respeito do Congado (Para ndo membros do Congado)
¢ \Vocé ja acompanhou algum evento do Congado aqui na Comunidade?
¢ Quais sdo as atividades que o grupo desenvolve?
e Participou do grupo? ( ) sim ( ) ndo Por que saiu?
¢ O que voCé pensa a respeito desse grupo?

o \/océ considera que ele contribui para alguma melhoria no Ipaneminha? ( ) sim ()
ndo Por qué?
e \/océ sabe dizer se esse grupo enfrenta alguma dificuldade? Qual?

e\/océ considera que a existéncia dessa manifestacdo cultural é importante para essa

comunidade? ( ) sim () ndo Por qué?
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3. Para os membros do Congado.
¢ \/océ gosta de participar do Congado? ( ) sim () ndo Por qué?
¢ Das atividades que vocés desenvolvem, qual vocé mais gosta de participar?
¢ A quanto tempo participa das atividades do grupo?
e Algum outro membro de sua familia participa?
e Como foi a sua entrada no grupo? Qual foi a sua motivagdo para entrar?
¢ \/océ executa algum papel especifico (funcdo) no grupo? ( ) sim ( ) ndo Qual?
e Se sim, quais as fungdes que vocé possui? O que faz?
¢ Quais sdo as atividades que o grupo desenvolve?
¢ Quem coordena o grupo? Quais as responsabilidades do(s) coordenador(es)?
e Como € a relacdo do coordenador com os demais membros do Grupo?
e Como ¢ feita a escolha do casal de rei e rainha do Congado?
¢ Quais as atividades que esse casal deve executar no grupo?
e \Vocé gostaria de um dia ser escolhida(o) rainha ou rei do Congado? Por qué?
¢ Qual a importancia do Congado para sua vida? E para o Ipaneminha?
¢ O grupo enfrenta alguma dificuldade? Qual?
¢ O que vocé acha que deve ser feito para solucionar os problemas?

e Por quanto tempo ainda pretende participar do grupo?

Enumeracdo dos relatos

Relato 01: Entrevista com o Mestre do Congado do Ipaneminha — ndo mais residente na
comunidade do Ipaneminha (Dia 18/9/2012).

150



Relato 02: Entrevista de um dos sanfoneiros do Congado do Ipaneminha — ndo residente no
Ipaneminha (Dia 16/9/2012).

Relato 03: Entrevista de um dos guardas do Congado do Ipaneminha — ndo residente na
comunidade do Ipaneminha (Dia 16/9/2012).

Relato 04: Entrevista de um dos sanfoneiros do Congado do Ipaneminha — morador do
Ipaneminha (Dia 30/09/2012).

Relato 05: Entrevista de um morador do Ipaneminha (Dia 16/8/2012).
Relato 06: Entrevista de um morador do Ipaneminha (Dia 6/9/2012).
Relato 07: Entrevista de uma moradora do Ipaneminha (Dia 22/9/2012).
Relato 08: Entrevista de uma moradora do Ipaneminha (Dia 30/8/2012).
Relato 09: Entrevista de um morador do Ipaneminha (Dia 31/8/2012).

Relato 10: Entrevista de morador do Ipaneminha (Dia 24/8/2012).
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CONGADO

IPANEMINHA

Quadro sintese das mudancas e permanéncias identificadas no Ipaneminha e no Congado

MUDANCAS
Numero de festividades anuais.

Dias de encontro para festas.

Quantidade de membros.

Acumulo de funcdes no grupo.

Abertura para membros nédo negros. Tentativa de entrada
feminina.

Programacao das festas adaptada ao numero de pessoas.

Proposta de criacdo de duas opg¢des de vestimenta; de um
grupo mirim.

Reducdo no numero de habitantes: éxodo rural.

Melhora estrutural: transporte, comunicages, energia.

Reducéo nas atividades catolicas e abertura para uma igreja

evangélica.

Poucos eventos sociais na comunidade, alterando habitos
de convivéncia.

PERMANENCIAS
Duas festas religiosas anuais.

Valorizagao das festas.

Manutencdo das funcdes, em numero reduzido de
atuantes.

Grupo formado apenas por homens. Hierarquizagéo a
partir do cargo.

Cantigas, dancas, oracdes, instrumentos musicais, regras.

Manutencdo das caracteristicas tradicionais do uniforme.

Preocupacdo em manter os familiares proximos.

O “patrimonio” e a escola estdo sendo preservados. Ex.
Mutiréo.

Liderangas masculinas nas func¢des pastorais e sociais.

Valorizagdo das festas como forma de lazer e interacéo
social.
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